
 סעיף א'   – סוגי מראות הדם  

 יה. מר , ד"ה אג ד"ה הירוק, ד"ה כל יומא   - ס'  תו     , כא דף  סוף הפרק  עד  .  ט " י דף  משנה  מה   -   רא גמ 

 

וכ"כ בתורא"ש דירוק דמתני' היינו ירוק    דירוק דמתני' היינו ירוק כאתרוג,  (ד"ה הירוק)עי' תוס'    –  מהו ירוק 

הרשב"א והרא"ש, אכן המאירי    בחו'(    9)עמו'    וכ"כ הריטב"א' בסוכה דף ל"א: ד"ה הירוק,  וכ"כ תוס  ,כחלמון

ועי'   ,כתב דע"כ ירוק דמתני' היינו ירוק ככרתי דבירוק כחלמון לכו"ע טמא דהוי בכלל צבע כרכום  בחו'(  10)עמ'  

ב אות  "פ) מודות על הרא"ש  והדברי ח  ,דכתבו דמראה חרדל טמא  (בחו'  9עמ'    דף כב)בתלמידי רבנו יונה ברכות  

 את התר"י ותמה הביא    עיף ח'ש ס" הו ובער  ,תמה על דבריהם אבל כתב דכיון דכן הורו צריך להחמיר כן  (כ"ד

 . דבכל הפוסקים מבואר לא כך וכתב דשמא ב' סוגי חרדל היה בזמניהם

 

בזמנינו  בקיאין  נחלקו   -  מראה צהוב  דעת האם  במראות הדמים    הראשונים השתא דלא  טהור  מראה צהוב 

מבואר בחו'(    9)עמו'  דברי הריטב"א  ב אמנם    ,הרא"ש דאף השתא דלא בקיאין בדמים ירוק כאתרוג וכחלמון טהור

ומימינו לא שמענו מי שהתיר    (פ"ב מ"ז )וכ"כ הרע"ב    ,דהשתא דלא בקיאין בדמא לא מטהרין אלא ירוק ככרתי

 תי. שום דם חוץ מהלבן והירוק ככר

השו"ע פסק דירוק כאתרוג וכחלמון טהור, אכן הב"ח הביא בשם המהרש"ל דיש להחמיר וכ"כ השל"ה   - להלכה  

ובהפסק טהרה דעת החכמת אדם )קי"ז   ,בחו'( כתב דבעל נפש יחמיר לעצמו   19להלכה, ובסד"ט )סוסק"ב עמ'  

 . בחו'( שיש להחמיר במראה צהוב  11ס"ט עמ'  

 

פירש דעמוק היינו יותר כהה ודיהה יותר בהיר, וכ"כ רוב הראשונים    (דף יט)רש"י    עמוק מכן טמא דיהה מכן טהור

גבי ז' סממנים דדיהה היינו יותר בהיר, ויש   ( א"דף ס )והביאו ראיה ממתני'  בחו'(    12)עמ'  הרשב"א והריטב"א  

יותר כהה והביא ראיה מדברי הגמ' דכזפת כעורב וכזית הוי דיהה וכענב    שפירשו דעמוק היינו יותר בהיר ודיהה

הביא פירוש ר"ח דעמוק הוא דרגה אחת של דיהה והיינו לבן יותר ודיהה   (ד"ה שחור  'דף כ) הוי עמוק, התורא"ש  

  .היינו עוד יותר לבן מעמוק

 

צבע של דם רק כל אחד עמוק מחבירו, או יש לדון, בגדר ד' מיני דמים האם הוי אותו    -  בגדר דין ד' מיני דמים

שער איסור  בינת אדם  ,  ()על הדף כ. ד"ה וכולןהרא"ש    'עי' תוס  –  דלמא דהוי ד' מיני דמים דחלוקים בציבעם

 בחו'(  14עמ'  סעיף ה') ערוך השולחןיד(, -והיתר סימן ח )יג

 

בדמים מטמאים כל מראה אדום ועי' לשונות    הראשונים כתבו דהיום דלא בקיאין    – מראות הדמים בזמן הזה

שהטעם  (  18)עמ'  הראשונים דמשמע שהיתה גזירה דרבנן מזמן הגמ' או מהגאונים אחרי הגמ', ועי' ב"י סימן קפ"ג  

שיש שלא רצו לראות דמים כמבואר בדף כ: וכן כתב באו"ז האמוראים לא חזו דמא  הוא משום דמצינו כבר בימי  

, וכן משמע ברמב"ם  רבי ור' זיראדדמשמע דהוא בכלל תקנת  (  16)עמ'  , ועי' ראב"ד בבעלי הנפש בשם הרי"ף  שמ"ז 

 (. 17)עמ'  איסורי ביאה פי"א הל' י"ג 

נטייה לאדמימות אלא    כתב דמראה חום טהור משום דאין לו (  19)עמ'  הסד"ט סי' קפ"ח סק"א    -  מראה חום 

בשו"ת בית שלמה )עמ'  ו ( כ' דהיא דעת יחידית,  22ובפרדס רימונים שפתי חכם סק"א )עמ'    ,דומה לדיהה דשחור

דהואיל וחום דומה לדיהה דשחור יש לטמאו הקשו  (  24)עמ'  בית מאיר סק"א והחכמ"א סי' קי"א ס"א  ( וב20

 . ליישב ה שכתבמ(  24)עמ' ועי' בערוה"ש , עכ"פ כדיהה דשחור דכיום טמא



כתב וכל מראה שחרות נמי טמא לפי שאין אנו בקיאין בין החרת לדיהה ממנו  ( 16)עמ' הראב"ד  – מראה אפור 

דמותר אם  (  25)עמ'  התרומת הדשן סי' רמ"ו  עי' בו   ,ולפי"ז י"ל דמראה אפור נמי טמא דהוא בכלל שחור בהיר

)עמ'    לוורודועי' בספר אשקך מיין חילוק בין אפור    ,כמראית בגד לבן שנפל עליו אבק שהוכהה לבנוניתו הוא  

28 .) 

 

 ' סעיף ב   - נאמנות האשה במראות הדמים  

 :נחלקו הראשונים בביאור הספק כזה טיהר לי פלוני חכם נדה

והמאירי פירשו דמיירי שהאשה31)עמ'    דעת הרשב"א או    ( הטור הריטב"א  בו  והסתפק  הראה לחכם מראה 

 שטימא אותו והיא אומרת לו כזה טיהר לי פלוני חכם  

וחברתה אמרה לה דכזה טיהר לי פלוני חכם, ובטעם הדבר דרש"י    ,אשה שאלה את חברתהמיירי שש   דעת רש"י 

הלכה לחכם ולא    מיאן בפירוש הרשב"א עיין ב"ח דביאר משום דקשיא ליה דאם כדברי הרשב"א מדוע ילתא

   .פסקה לעצמה

 

דיקדק מדברי הרשב"א והטור    (32עמ'    סק''ג)הסד''ט    -  אשה יכולה לסמוך לעצמה שכזה טיהר לי פלוני חכם   ם הא 

לן אם נאמנת לומר כזה טיהר לי פלוני חכם אבל    דדווקא אם הראתה המראה לחכם והסתפק בו קא מביעיא

 . אם האשה לא שאלה החכם יכולה היא לסמוך על מה שטיהר לה החכם

רש"י ביאר דהאי דקא מיבעיא לן כזה טיהר לי פלוני חכם מהו היינו באופן שאשה שאלה את    -  דעת רש"יב 

דפליגי גדולי הפוסקים בביאור דברי   ומצאנו   ,חברתה אודות מראה ואמרה לה חברתה דכזה טיהר לי פלוני חכם

רש"י הב''ח ביאר דפשיטא דלגבי עצמה נאמנת ולא קא מבעיא לן אלא לגבי חברתה ועד''ז כתב הפנ"י בגיטין 

ולא  בחו'(    32)עמוד  אכן המהרש''א    ,(הו''ד בסד''ט סק''ג) יכולה לראות דמי עצמה  כתב איפכא דאשה אינה 

שהוכיח שאף  בחו'(  36- 34עמו'  חכמת בצלאלפתחי נדה ), ועי' בזק דבריו ובסד''ט חי , קמבעיא רק לגבי חברתה

לדעת רש"י אם היא עצמה יודעת שכזה טיהר לה חכם אינה צריכה ללכת אצל חכם לשאול ורק לגבי חברתה  

 .דעת רש"י שאין סומכים עליה

 

נחלקו הראשונים אם לפי מסקנת הגמרא רשאי חכם לטהר מה שכבר אסר    -  חכם שטימא אין חברו רשאי לטהר 

דעת התוס' )ד"ה אגמריה( ועוד ראשונים שהגמרא במסקנתה חזרה  ,  חכם אחר במקום שיש בידו קבלה מרבותיו 

בה ממה שאמרו שמתחילה רצה רב יצחק לטמאה, אלא כיון שהוא סומך על מה שהוא מקובל מרבותיו רשאי  

שחכם שאסר אין חבירו  (  41עמ' א "סעיף ל )ב "וכן פסק הרמ"א סי' רמ ,ראת החכם שטימא ולטהרלחלוק על הו 

אבל דעת רש"י )ד"ה אגמריה( וכן דעת    ,רשאי להתיר משיקול הדעת אבל אם יש לו קבלה שטעה יוכל להתיר

רבה בר   ילתא שגם   לו   התוס' בחולין מד )סוף ד"ה היכי( ועוד ראשונים שגם לפי מסקנת הגמרא לולא שאמרה

  ( שם ס"ק נה)בר חנה וכן פסק הש"ך    בר   רבה  כבודו של  גם הוא מטמאו משום  זה היה   לטהר מראה  נהג  בר חנה

 . שאחר שהורה חכם לאיסור אסור לחכם אחר להורות להיפך אפילו אם הוא מקובל כן מרבותיו 

 

,  ( 46)עמ'  ב"ח )ד"ה ואשה(, ועי' חוות דעת סק"א  עי'    -  מראה שביציאתו נראה טהור ואח"כ נראה קצוותיו אדום 

 . ( 47) עמ'  דף כ: שמא טעיתי   , ריטב"אערוך השולחן
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 תוספות מסכת סוכה דף לא עמוד ב 

משמע שמראהו כצבע שקורין ויר"ד בלע"ז וההיא דברכות משמע קצת    -הירוק ככרתי  

שדומה לאירנד"א בלע"ז דתנן התם פ"ק )דף ט:( משיכיר בין תכלת לכרתי משמע דמעט  

דומה לים וים דומה לרקיע    משונין זה מזה ובמנחות פ' התכלת )דף מג:( אמרינן דתכלת

כעין   ויר"ד  צבע  שהוא  משמע  בירושלמי  אבל  בלע"ז  אירנד"א  שקורין  צבע  כעין  וזהו 

לעשבים   דומה  וים  לים  דומה  תכלת  ליה  מסיים  לכרתי  תכלת  דבין  דאההיא  עשבים 

ועשבים לרקיע ובפרק אלו טריפות )חולין דף מז:( משמע דירוק דמי לחלמון של ביצה  

יאל"ה בלע"ז דאמרינן כגון ביעתא טרפה ופריך אלא ירוקה דכשרה היכי  שהוא כעין צבע  

דמי ככרתי וכן משמע בתוספתא דנגעים שדומה לשעוה דתניא ירוק שבירוקים ר' אלעזר  

אומר כשעוה וכחורמל סומכוס אומר ככנף טווס וכחרוץ של דקל וכן משמע בפ' ב' דנדה  

עקביא בן מהללאל מטמא ואמרינן    )דף יט.( גבי ה' דמים טמאים באשה דתנן הירוק

למראה  נוטה  אא"כ  באשה  לטמאות  דאין  משמע  אדום  שהוא  נדה  לדם  מנין  התם 

אדמומית ובכל הצבעים שזכרתי אין בהן נוטה למראה אדמומית אלא צבע יאל"ה בלע"ז  

חרוץ   בירקרק  ואברותיה  סח(  )תהלים  כדכתיב  ירוק  הנקרא  שהוא  מוכיח  נמי  וקרא 

מנחם שהוא זהב הבא מן החוילה ודונש פי' חרוץ זה אבן טובה  ובספר המחברת פי'  

ופלוגתא דאמוראי היא דאמרינן בבראשית רבה )פ' מ"ג( אקרא דוירק את חניכיו ריש 

לקיש אמר שהוריקן באבנים טובות ומרגליות כמה דאת אמרת ואברותיה בירקרק חרוץ 

י אומר בפרשת שוטרים פי' שלא יהו להוטין אחר הממון ויתעסקו בהצלת נפשות ר' לו 

ונתביישו   הוריקן כמה דאת אמרת מי האיש הירא ורך הלבב כלומר מעבירות שבידן 

במה שהוזקקו לחזור ואמרינן בשילהי ד' נדרים )ד' לב.( וירק את חניכיו רב ושמואל חד 

אמר שהוריקן בתורה בפרשת שוטרים וחד אמר שהוריקן בזהב פי' קרא דבירקרק חרוץ 

מה לצבע יאל"ה ומיהו אתרוג עיקרו דומה לשעוה ואותם אתרוגים הבאים  קדריש וזהב דו 

לפנינו ירוקים ככרתי כשרים אפילו לר' יהודה כשחוזרים למראה שאר אתרוגים אפילו 

 בתלוש לאחר ששהו בכלי זמן מרובה דודאי גמר פריים.

 חידושי הרשב"א מסכת נדה דף יט עמוד א 

ז"ל שהוא גאלנ"י ולא בירוק שהוא ככרתי דכרתי  וירוק. כתבו בתוס' רבותינו הצרפתים  

אינו נוטה לאדמימות ובההוא אפי' עקביא מטהר דלא אסרה תורה אלא דם שהוא אדום, 

ביצה   וכגון  וכמוריקא  ככשותא  ריאה  ב'(  )מ"ז  טרפות דאמרינן התם  באלו  וכן משמע 

פ"ג ה"ג(  טרופה טרפה ופריך ירוקה כשרה היכי דמי ככרתי, ובמסכת נגעים )בתוספתא  

קתני ירקרק כשעוה, ובפ' לולב הגזול )ל"ד ב'( נמי אמרינן ירוק ככרתי מכלל דסתם ירוק  

הירוק 8



לא הכי הוא, ובבראשית רבה )פמ"ג( גבי וירק את חניכיו אמרינן שהוריקן בזהב וכן הוא  

אומר ואברותיה בירקרק חרוץ אלמא הירוק זהו מראה הזהב שלנו שהוא גיאלנ"י, וכ"ש  

 הוא טהור.הירוק ככרתי ש

 חידושי הריטב"א מסכת נדה דף יט עמוד א 

הירוק. פירשו בתוספות כי הוא גוון שהוא גרו"ג בלע"ז ולא אותו שקורין וירד"י דההוא  

לאו ממין דם אדום הוא כלל וסתם דם אדום כדאיתא בגמ', ובמסכת נגעים )תוספתא  

סתם אלא על הגרו"ג  פ"א ה"ג( קתני ירקרק כשעוה, ועוד שבשום מקום לא הזכירו ירוק  

ואידך ירוק ככרתי אמרו, וכההיא דאמרינן בפרק אלו טרפות )חולין מ"ז ב'( ואלא ירוקה 

כשרה היכי משכחת לה ככרתי, וכן בפרק לולב הגזול )סוכה ל"ד ב'( גבי אתרוג, וכן 

אמרו בבראשית רבה )פמ"ג( וירק את חניכיו שהוריקן בזהב וכן הוא אומר ואברותיה 

ץ כלומר כמראה הזהב, אבל בירוק ככרתי טהור הוא לדברי הכל, ואף בירוק  בירקרק חרו 

זה מצאנו בעדיות )פ"ה מ"ז( שהוא אחד מארבעה דברים שחזר בו עקביא בסוף ימיו  

ולא לתלות חזר בו אלא לטהר לגמרי כדברי ר' יוסי, דהא לא קתני התם בפלוגתא אלא  

ב'( כר' יוסי, מעתה אף בזמן הזה שאין לר' יוסי, והכי סוגיין בפרק המפלת )לקמן כ"א  

טהור הוא ואין חוששין לו, וכן הסכימו רבותינו    ככרתי אנו רואין דם, כל שהוא לבן או ירוק  

 ז"ל כולם. 

 רבינו יונה על הרי"ף מסכת ברכות דף כב עמוד א

שאפילו רואות טפת דם כחרדל וכו' י"מ שהחומרא היתה מפני שהיתה מראה הדם  

ן זה נראה דמה חומרא היתה זו שזה מן הדין הוא דהא בהדיא קי"ל  כעין החרדל ואי 

 במס' נדה שדם כמראה החרדל מטמא 

 

  ערוך השולחן יורה דעה סימן קפח

 

 סעיף ז 

וכתבו כל הפוסקים דעתה שבעוה"ר נתמעטו הלבבות ואין בנו כח להפריש בין דם לדם 

ם כמבואר בגמ' ספ"ב  והרי גם בזמן חכמי התלמוד היו מן החכמים שנמנעו לראות ד

וכ"ש האידנא אין לטהר שום דם הנוטה למראה אדמומית כמ"ש הטור וז"ל והאידנא  

שנתמעט הבקיאות חזרו לטמאות כל שיש בו מראה אדום בין אם הוא כהה הרבה או  
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עמוק וכן כל מראה שחור ואין טהור אלא בשני מראות שהן הלבן והירוק בין ירוק ככרתי  

ו אם יש בו סמיכות דם והוא עב הרבה עכ"ל ובככרתי נכללו שני בין צהוב כזהב אפיל

מראות שאנו קורין גרי"ן ובלו"א כמו שבארנו לעיל סי' ל"ח סעי' י' ע"ש וצהוב כזהב הוא 

מראה שקורין גע"ל וה"ה אם הוא כמראה שעוה או כאתרוג וכחלמון ביצה ]ש"ך סק"ד[  

וא נוטה קצת לאדמימות ואינו ויש מהגדולים שרוצים להחמיר במראה זהב מפני שה

עיקר והרוצה להחמיר יחמיר לעצמו ולא לאחרים וכל האחרונים השמיטו דבר זה ]ס"ט  

סק"ב[ והן אמת דהמורה שאין עינו יפה ואינו בקי במראות קשה עליו להפריד זה מזה  

 אמנם מי שעינו יפה ובקי במראות בקל להפריד זה מזה וכן יש להורות:  

 סעיף ח 

ודע שנמצא בעניין זה לאחד מהראשונים דבר תמוה בזה שאמרו בגמ' ר"פ אין עומדין 

]ברכות ל"א א[ שבנות ישראל החמירו על עצמן שאפילו רואות טיפת דם כחרדל יושבות  

היתה מפני שהיה   י"מ שהחומרא  ר"י על הרי"ף שם בזה"ל  בפי'  נקיים כתוב  ז'  עליו 

מה חומרא היא זו שזה הוא מן הדין דהא בהדיא מראה הדם כעין החרדל ואין זה נראה ד

קיי"ל במסכת נדה שדם כמראה החרדל מטמא וכו' עכ"ל ולבד שלא נמצא זה בכל מס' 

החרדל   כעין  אפילו  בכל שהוא  ומטמאין  א[  מ'  ]נדה  דופן  יוצא  בר"פ  דתנן  דהא  נדה 

עוד דהא  ובפחות מכאן ע"ש לא לעניין מראה קמיירי אלא לעניין קטנות הכמות כמבואר ו 

עיקרו שנוייה שם לעניין זב ובעל קרי ע"ש ולבר מן דין הא חרדל הוא מראה גע"ל דחרדל  

ספ"ב  ובנדה  שם  ]מעיי"ט  אלו  דברים  על  תמהו  וכבר  זענעפ"ט  קורין  שאנו  מה  הוא 

ובתנוקות[ ולכן לא הביאם אחד מהפוסקים ובוודאי לא יצאו דברים אלו מפי גאון קדמון 

ו היה שחור או אדום דיש שני מיני חרדל כדתנן בפ"א דכלאים ]אם לא שהחרדל שבמקומ

 חרדל וחרדל המצרי[: 

 בית הבחירה )מאירי( מסכת נדה דף יט עמוד א 

אפילו  פירשוה  בתוספות  ומ"מ  כרתי  ירוק  לפרש  רגילין  אנו  מטהרין  שאנו  זה  וירוק 

לא היה    בירקרקות הנוטה מעט לאדמימות הקרוי גירוק והביאו ראיה שאלו בירוק ככרתי 

עקביא בן מהללאל חולק לאסור שהרי אין לה שיכות עם מראה דם כלל אלא בירוק 

וכן הביאוה ממה שאמרו במסכת נגעים ירקרק כשעוה ובבראשית רבה   גירוק  הקרוי 

אמרו וירק את חניכיו שהוריקן בזהב כדכתוב ואברותיה בירקרק חרוץ אלמא ירקרק זהו  

רו גם כן וירק את חניכיו שהריקן בתורה וכן  מראה הזהב או השעוה ואף על פי שאמ

שהוריקן באבן טובה ואבנים טובות שבצבע ירוק ירוק ככרתי הוא מ"מ משמע שיש ירוק  

זו ודאי טמאה  ועליו ראוי לומר שהיה עקביא מטמא ומ"מ לדעתי  גירוק  בצבע הקרוי 
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י כשרה  שהרי לענין ריאה ירוקה כחלמון ביצה וכמוריקה של כרכום טרפה ירוקה ככרת

אלמא מין זה של ירוקות הנקרא גירוק בכלל צבע הכרכום הוא והרי פירשנו שכל כקרן  

כרכום טמאה ואין לך בו אלא שתאמר שקרן הכרכום נוטה לאדמימות יותר מן הכרכום 

הבינוני ואם כך אתה אומר פירצה דחוקה היא ואין לכנס בה בזמן שנתמעט הבקיאות  

היה מטמא ואף על פי שאין לירוק שום שיכות עם    ועקביא שהיה מטמא בירוק ככרתי 

מראה דמים לא מטעם זה אלא שהיה סבור שאדום היה ולקה מעט וזהו ירקותו וכדאיתא  

בגמרא ומתוך כך איני מכשיר בזו אלא הירוק הגמור הדומה לכרתי והלבן שהכשרנו לא  

מיני    הוזכר כאן אלא שבראש פרק שלישי אמרו שלא טמאו בחתיכה אלא של ארבעת

שכתבנו  כמו  הן  אחד  והשחור  שהאדום  לטומאה  במשנתנו  שהוזכרו  אלו  ר"ל  דמים 

והזכירו בה להכשר חתיכה ירוקה ולבנה וודאי אף לענין ראיה כן ונמצא שהירוק והלבן 

 אפילו היתה סמיכתם כדם טהורים:

 

 חכמת אדם שער בית הנשים כלל קיז 

בגד פשתן לבן ישן )כי החדש הוא קשה ויכולה לקלקל עצמה( או צמר גפן ותכניס   אחר זה תקח   .ט

באותו מקום לחורין ולסדקין עד מקום שהשמש דש ותראה אם יש בו שום מראה אדמומית או שחור  

)דאף על גב דקיימא    ונראה לי אפילו כמראה געל כשעוה ופשיטא כזהב יש להחמיר בבדיקה זו

טהור כיון דשל"ה כתב בשם רש"ל שכתב מהר"ם מינץ בשם הגדולים דאין לן בסימן קפ"ח דירוק  

לטהר במהירות ולכן על כל פנים בבדיקה זו שעדיין היא בחזקת רואה יש להחמיר כן נראה לי( ואם 

יקשה בעיניה מאד להכניס כל כך בעומק מכל מקום תבדוק היטב בחורין ובסדקים בעומק יפה כפי 

ט ומקנחת עצמה אינו מועיל כלום ולא הוי בדיקה כלל )סעיף ו'( ואותן  כוחה אבל אם תכניס רק מע 

 הנשים הבודקות באצבע הן נדות גמורות לכל דבריהן )סדרי טהרה בשם הגהות שערי דורא(: 
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 חידושי הרשב"א מסכת נדה דף יט עמוד א 

מתני' שחור כחרת עמוק מיכן טמא דיהה מיכן טהור. פרש"י ז"ל עמוק שהוא יותר שחור מן החרת, דיהה  

מכן שאינו שחור כל כך, ויש מי שפי' עמוק שאינו שחור כל כך כדאמרי' לענין נגעים )שבועות ו' ב'( בהרת  

וזהו שאמרו עמוק מכאן עמוקה כמראה חמה עמוקה מן הצל, ועוד מדתניא )כ' א'( כקיר כדיו כענבה טמא  

טמא, כזית כזפת וכעורב טהור וזהו שאמרו דיהה מכאן טהור, והעורב והזפת שחורין הן יותר מן הענבה, 

אלמא כל שהוא משחיר יותר נקרא דיהה וכל שהוא הולך ומלבין יותר נקרא עמוק, ועוד שהדיו שהוא  

ותא, ואינו מחוור מדתנן גבי כתמים )ס"א עמוק זהו הדיו עצמו והשחור השנוי במשנתינו זהו חריתותא דדי

ב'( שבעה סמנין מעבירין על הכתם עבר או שדיהה הרי זה כתם, והא דאמרי' כמראה חמה עמוקה מן 

הצל לא שיקרא הלבן לעולם עמוק אלא כל שהוא חזק בצבעו הוא הנקרא עמוק במינו, והזית והעורב אף  

ומבהיקין יותר מן הענבה לפיכך קראן דוהין והענבה מפני  על פי שהן שחורין הרבה מ"מ כיון שהן מצהיבין  

והדיו   החרת  כי  טעמם  לסוף  ירדתי  לא  הדיו  מן  ראיה  שהביאו  ומה  עמוק,  קראו  כוהה  ששחרוריתה 

וחרירותא דדיותא אחד הן וכדאמרי' בגמ' חרת שאמרו דיו ולימא דיו אי אמר דיו הוה אמינא כפכחותא 

א חרירותא דדיותא פירושא דחרת ]נ"א: דדיו[ ששנינו הוא, והא  דדיותא קמ"ל כחרירותא דדיותא אלמ

דאמרי' גבי דיו זהו עמוק ששנינו לא מחרירותא עצמו אמרו כן דחרירותא לאו עמוק הוא אלא השחור 

מתחזק   והוא  יותר  וכוהה  הולך  הרבה  משתהה  כשהוא  עצמו  שהדיו  אלא  הוא  במשנתינו  ששנינו 

 הו ששנינו עמוק מכן טמא.בשחרירותו וזהו שאמרו כדיו טמא וז

נמי אפשר דשמואל פליגא אדרבה בר רב הונא דשמואל סבר חרת שאמרו זהו חרת עצמו שאינו   אי 

מעורב בדיו מדלא קתני במתני' דיו וכדאקשינן עליה דרבה ולימא דיו והילכך ס"ל לשמואל דדיו דהיינו  

ותדע לך דדיהה הוא החלש בצבעו    חרירותא דדיותא הוא ששנינו עמוק מכאן טמא, וזה נראה לי יותר,

מדאמרי' בגמ' אמר עולא וכולן עמוק מכן טמא דיהה מכן טהור כשחור ואקשינן ואלא מאי שנא שחור  

דנקט סד"א הואיל ואמר ר' חנינא שחור אדום הוא אלא שלקה הילכך אפי' דיהה נמי קמ"ל, כלומר כיון  

בע זה שנתחלף לו אלא שעדיין לא נטה כל כך ולא שזה אינו אלא גוון היוצא מגוון אחר כל שאינו חזק בצ 

 נתחזק בחלופו אלא קצת אימא להוי כשחור ועדיף מיניה נמי קמ"ל, אלמא דיהה זהו שאינו שחור חזק. 

 חידושי הריטב"א מסכת נדה דף כ עמוד א 

עוד הקשו מההיא דשמואל גופיה דקאמר דכקיר וכדיו וכענבה עמוק והזית והזפת והעורב דיהה ואנו רואין  

הוצרכו לפרש בהפך דברי רש"י בעינינו כי מראה הזית והזפת והעורב יותר שחור מן הדיו והענבה, לכך  

ז"ל כי הדיהה הוא השחור יותר והעמוק מה שאינו )חשוב( ]שחור[ כל כך כחרת, וכבר אמרנו לעיל שאי  

אפשר לפרש כן, והא דשמואל לא קשיא כי אף על פי שהזית והעורב והזפת נראין שחורין הרבה, מ"מ 

כי השחור האמיתי  וכזה איננו שחור אמיתי  יש צהיבות על פניהם עד שפעמים נראין מרחוק כדבר אדום,  

וכן הוא הדיו היבש והענבה השחורה וגם הקיר השחור וזהו    הוא החשוך שאין לו קרינה ושום ציהוב,

מה שחידש לנו שמואל, והוא האמת, והא דאמרינן בגמרא מאי שנא שחור דנקט סד"א כיון דאמר מר האי  

ון דנקט אפי' דיהה משמע שהדיהה הוא שחור יותר, הא  שחור אדום הוא אלא שלקה אפי' דיהה נמי, וכי

ליתא דאנן הכי קאמרינן דכיון דאין דם שום אשה דם שחור מעצמו אלא מחמת לקות, הייתי סבור שאפי'  

אותו שאינו שחור הרבה גם הוא מחמת לקות ואדום הוא, קמ"ל ]דכל[ שאינו שחור גמור ודאי לא בא 

 מחמת אדום ודם טהור הוא.

דיהה 12



 יד(-בינת אדם שער איסור והיתר סימן ח )יג

הוא כך שהרי בנדה שם תנן ד' מראות אדומים טמאים באשה דהיינו כדם הקזה וכקרן   ונראה לי דהענין

כרכום וכמימי אדמה וכמזוג ופליגי שם אמוראים אם דיהה מכל מראה ומראה טמא או טהור ולכאורה אינו 

מובן שהרי אנו רואים לעינים שכל דם הוא אדום רק שיש דם שהוא חזק באודם ויש שהוא דיהה ולכאורה 

שמע דד' מראות אלו הם זה למעלה מזה וכענין שאמרו במראות נגעים כבהרת וכסיד וכו'. ועל כרחך מ

הדיהה של מראה הראשונה שהוא כדם הקזה הוא יותר אדום מקרן כרכום ואם כן איך סלקא דעתך דכקרן 

זו נקראת עמוק    כרכום יהיה טמא וכיון שהיא דיהה מדם הקזה היא טהורה הרי נגד קרן כרכום מראה 

ולכולי עלמא בכולן עמוק מכן טמא ולכן נראה לי שאין ענין ד' מראות הללו זה למעלה מזה אלא כל אחד 

ואחד יש לו צבע בפני עצמו הגם שכולם הם אדומים אבל אין אחד אדום מסוג של חבירו והוא כמו שידוע 

ינקארנאט ג( ראזע ד( קארמזין פאנס ב( אנחלק לד' מינים ונקראים בלשון אשכנז א(    לסוחרים שמראה האדום

והם האבות של כל מראה אדמומית כי כל שאר מראה אודם הוא רק תולדה מאחד מד' מראות הנזכרים 

לעיל וידוע שבכל מראה ומראה יש ג' מינים אחד נקרא פאנס האמיתי וכן ראזע האמיתי וכן כולם ובכל 

ונקרא בלאד פאנס וכן בכולם וכן חלקו   אחד ואחד יש עמוק מזה והוא נקרא טונקיל פאנס ודיהה ממנו

חז"ל מראות הדם לד' חלקים בדרך משל נאמר דם הקזה הוא בדרך משל כעין אינקארנאט וכקרן כרכום 

בדרך משל דומה לפאנס וכן כולם והסימן שנתנו חז"ל הוא הצבע האמיתי וכיון שבכל אחד יש עמוק ודיהה 

 על זה נחלקו האמוראים אם טמא או טהור.

כמו שמראה האדום נחלק לכמה מינים כן כל צבע וצבע נחלק לכמה מינים והם האבות והשאר כולן  והנה

תולדות כידוע לכל הבקיאין בסחורות צבועים והנה גם מראה געל נחלק לכמה מינים שאנו קורין גאלד 

ממנו וחז"ל  געל זאפרען געל שוועבעל געל ועוד כמה מינים וכל צבע וצבע יש בו גם כן עמוק ממנו ודיהה

חלקו המראה געל לג' אבות והם ככשותא וכמוריקא וכביעתא והם הכוללים כל מיני געל ואם כן פריך 

שפיר אלא ירוק דכשרה היכי דמי שהרי ג' אלו הם הכוללים של כל צבע געל ומסיק דבאמת דהכל אסור 

 אלא ירוק ככרתי רצה לומר בלאו.

 

 ערוך השולחן יורה דעה סימן קפח

 

 סעיף ג

כל המראות האלו אם היה מראה הדם כאחד מאלו וכ"ש עמוק מהם כלומר יותר אדום טמאה ואם היה דיהה מהם כלומר לא 

אדום כמוהם טהור וכן בשחור היה הדם עוד יותר שחור מדיו יבש טמאה היה דיהה ממנו כגון שהיה כזית השחור או כעין 

במראה שכיין המזוג דין אחר יש בו דדווקא כמראה זו טמאה אבל לא הזפת או כעין העורב טהור וזהו באלו הד' מראות אבל  

כמראה זו אפילו עמוק ממנו טהור ומהו כיין המזוג חלק אחד יין מן היין השירוני של ארץ ישראל חי וחדש ושני חלקים מים 

יע לאחד מהם טמאה  וזה שאפי' עמוק ממנו טהור היינו שלא הגיע האדמומית למדרגת השלשה מיני אדום שנתבאר אבל בהג

 ]רש"י כ' א ד"ה עמוק[: 
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 סעיף ד

ויש בזה שאלה והרי כל ארבע מיני דמים אדומים הם אלא שזה למעלה מזה וכפי הנראה מלשון המשנה הוי דם הקזה מעלה 

ם  ראשונה ומזוג הוי אחרונה א"כ לימא כל שממזוג ולמעלה טמא וכה"ג פריך הש"ס בשבועות ]י' א[ לעניין ד' מראות נגעי

ויאמרו מקרום בצה ולמעלה טמא ע"ש ובשם מתרץ הש"ס לומר לך דכל כהן שאינו בקי בהן ובשמותיהן אינו רואה את 

הנגעים ע"ש וה"נ אפשר לומר כן דכל חכם שאינו בקי בהן ובשמותיהן אינו רואה את הדמים שהרי באמת כמה מחכמי הש"ס 

טמא כמו שיתבאר בס"ד ]וזה שהקשינו דלימא כל שממזוג ולמעלה דלא הוי בקיאי בדמים ומטעם זה האידנא כל מראה אודם  

 טמא ל"ק כל כך דהא במזוג גם עמוק מכאן טהור כמ"ש אבל הא יכול לומר כל שממימי אדמה ולמעלה טמא[: 

 סעיף ה

שהוא ויותר נ"ל לומר דכל אלו מיני דמים הם מדרגות חלוקות לגמרי זה מזה כלומר לא שזה יותר אדום מזה בעומק אלא  

מין אחר באדמימות לגמרי ואינם שייכים זל"ז כלל ותדע לך שכן הוא דאל"כ הא קיי"ל דבכל הג' מינים דיהה מכאן טהור 

ואם נאמר דכולן מדריגה אחת הן אלא שזה עמוק מזה א"כ בדם הקזה למה טהור בדיהה מכאן ליהוי כמדרגה שנייה או 

ה מהא דקיי"ל במזוג דאפילו עמוק מכאן טהור ולכאורה הוא נגד הסברא שלישית אלא וודאי שאינן ממין אחד כלל ועוד ראי

דלמה יהיה יותר אדום גריעא מאינו אדום כל כך אלא וודאי דכך באה הקבלה מדכתיב דמיה דמיה תרי זימני כמבואר שם 

ואף ע"ג דאפשר   בש"ס ולמדו מזה שיש ד' מיני דמים וכולהו מינים חלוקים הם ובאה הקבלה דבג' מהם דיהה מכאן טהור

דבעצם אדמימות עדיין יותר אדום מלמטה הימנו מ"מ במין אודם זה טהור כשהוא דיהה ובמזוג באה הקבלה דדווקא כמראה 

 זו טמא ולא כמראה אחר אף בעמוק הימנה ]כנלע"ד[:  

 סעיף ו

ות דמים טהורים לא יראה ומצאתי ראיה לדברינו מירושלמי פ"ב דנדה ]הל' ז'[ וז"ל שמואל אמר כל מי שאינו יודע לרא

דמים טמאים רב אמר עד שיהא בקי בהן ובשמותיהן מילתיה דר' יוחנן אמרה כן כל דמים טהורים אני יודע וכל דמים טמאים  

אני יודע אם טהור שבאדום הוא הוא טמא שבמימי אדמה מאן דלא ידע הא לא ידע חמי וכו' עכ"ל וה"פ דשמואל אמר דלא  

ים הוא רק גדר אחד באיכות האדמימות דלזה א"צ רב בקיאות אלא מינים רבים יש בזה וגדרים תימא דגדר טהורים וטמא

רבים יש בזה ולכן אם אינו יודע גדרי הטהורים ממילא שאינו יודע גדרי הטמאים ורב אמר צריך שיהא בקי בהחמשה מיני 

בשניהם וגם בקי הוא שהטהור שבמדרגה   דמים בהן ובשמותיהן לידע גדר כל אחד באיכותו ודי בזה ור"י אמר שבקי הוא

ראשונה והיינו שהוא דיהה מדם המכה הוא במדרגת אדמימות שבמימי אדמה ומ"מ הוא טהור מפני שזהו מין אחר באדמימות 

ובמין הזה אינו טמא רק כדם המכה וממילא מאן דלא ידע הא אין לו לראות דמים שיבא לטמא את הטהור וזהו ממש כדברינו 

ו כוונת רש"י בדף כ' א במזוג בד"ה עמוק מכאן טהור אם מאותו מראה הוא וכו' עכ"ל כלומר אם היא מגדר מראה ]ונ"ל שזה

זו אבל מגדר אחר טמא במראה זו וז"ש אבל אם האדים הרבה עד שבא לכלל אחד משאר המראות וכו' עכ"ל וכוונתו כמ"ש 

 ע"ש ודו"ק[:
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 חידושי הרמב"ן מסכת נדה דף יט עמוד א 

ואפילו כמימי בשר צלי   כיון שבטלו רואי דמים כל שיש בו מראה אדמימות  ואנו עכשיו 

ודיהה ממנו יושבת עליו שבעה נקיים, וכן בכל מראה שחור ואפילו כזית ודיהה ממנו ואפילו 

, אבל בדם הירוק ואצ"ל לבן ושאר מראות ודאי אינה יושבת כלום שלא גזרו דיהה מן הדיהה

אלא על דם ותולדותיו אבל אלו אינן בכלל לדברינו שפסקנו הלכה כר' יוסי בירוק, וכן כתב 

הרמב"ם ז"ל שהאשה שראתה לובן או דם ירוק הרי היא טהורה אף בזמן הזה, אלא שהוא 

שאין לך דמים טמאים כלל אלא חמשה ולא חשש    סומך אף על דברי ב"ה לכתוב בחבורו

 לסתם תנא קמא.

 הלכות נדה לרמב"ן פרק ג 

וכקרן  הן, האדום כדם הקזה והשחור כדיו  ג. המראות שהיו חכמים מטמאין בהן חמשה 

כרכום וכמימי אדומה ממקום ידוע בארץ ישראל וכמזג יין השרוני, ואין אנו צריכין לכתוב 

עליהן. בזמן הזה כל שיש בו מראה אדמומית כלל בין שהיה עמוק  משפטי בדיקתן שכבר גזרו  

הרבה או דיהה הרבה טמא וכן כל מראה שחרות, אבל הירוק והלבן אף על פי שסמיכתו כדם 

 הרי זה טהור.

 הר"ן על הרי"ף מסכת שבועות דף ג עמוד א 

ולא  אדמימות  למראה  נוטין  וכולן  הן  היאך  היד  כל  בפרק  מפורשות  הללו  דמים  ומראית 

הוצרכתי לפרשן לפי שאין אנו עכשיו בקיאין במראה אדמימות דמים וכמו שכתב הרב אלפסי  

ז"ל בסמוך ולפיכך אפילו היה כמראה בשר צלי כל שיש בו מראה אדמימות כלל יושבת עליו 

שחור ואפי' כזית אף על פי שטהרו אותו בפרק כל היד ]דף כ א[ וכן ז' נקיים. וכן בכל מראה  

אפי' דיהה ממנו ואפי' כיהה מן הדיהה ואף על גב דתנן התם דיהה מכאן טהור כלומר שאינו 

שחור כ"כ אבל בדם הירוק ואין צריך לומר הלבן ושאר מראות אינה יושבת כלומר שלא גזרו 

 נן בכלל ]כיון[ דקי"ל כר"י בירוקכלל אלא על דם ותולדותיו אבל אלו אי

 

 בית הבחירה )מאירי( מסכת נדה דף יט עמוד א 

משה דמים המשנה השביעית והכונה בה בענין החלק הרביעי במראות הדמים והוא שאמר ח

טמאים וכו' פירוש שאע"פ שסתם דם אינו אלא אדום וכפשוטו של מקרא שאמר ויראו מואב  

מנגד את המים אדומים כדם מ"מ הואיל והתורה אמרה וטהרה ממקור דמיה למדנו שיש 

כאן מיני דמים הרבה שהם טמאים וממה שנאמר דמיה שתי פעמים ר"ל וטהרה ממקור דמיה 

דמי מקור  את  גלתה  מפני והיא  חמשה  זו  במשנה  ומנו  מינים  ארבעה  שהם  בה  דרשו  ה 

שהאדום והשחור מין אחד הוא וכמו שאמרו האי שחור אדום הוא אלא שלקה ושאר הצבעים 

שהוזכרו בכלל החמשה כלן למראה אדמימות הן נוטים ועל זו אמרו חמשה דמים טמאים 

דום ירקרק כרכום ר"ל באשה האדום ר"ל אדום לגמרי כדם הקזה והשחור שאף הוא בכלל א

אותו   ר"ל  שבכרכום  כמוצהב  ר"ל  כרכום  כקרן  לאדמימות  נוטה  אלא  לגמרי  אדום  שאינו 

שמופלג בצבעו וקרן פירושו לשון זוהר ופירשוה בגמרא שהוא עשוי שלש שורות זו למעלה 

מזו כל אחת משלשה עלים כגון זו והמוצהב שבו הוא העלה האמצעי שבשורה האמצעית 
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ח ביותר וכן הצריכו לדמות ככרכום שלא נעקר מגושיו שאף זה לחותו קיים מפני שהוא ל

ומוצהב יותר וכמימי אדמה ר"ל אדמה שיש לו אדמימות ממקומות ידועים ונותן ממנה לתוך 

קערה של מים והמים מתאדמים מכחה ובארץ ישראל היה מקום ידוע לאדמה הזאת במקום 

ין השרוני כשהוא מזוג על חד תרין שאין אדמימות הקרוי בקעת כרם וכמזג ופירש בו במזג הי

שבו חזק וכל אלו הן מראה אדמימות אלא שצבעיהם משתנים זה מזה בית שמאי אף כמימי 

תלתן ר"ל המים שהתלתן נטבל לתוכו וכמימי בשר צלי שהם גם כן נוטים לאדמימות ובית 

ו היו בדורות הראשונים הלל מטהרין מפני שאדמימותן חלוש והלכה כבית הלל ועל צדדין אל

נתמעט  האחרונים  בדורות  ומ"מ  הראיה  פי  על  לדין  הדמים  במראות  טרודים  החכמים 

אפילו היה בתכלית חולשת  הבקיאות וטמאו כל מראה הנוטה לאדמימות או לשחרות כלל  

 : האודם או השחרות

 

 

 בעלי הנפש שער הפרישה סימן א 

 

כתב הרב ר' יצחק בהלכותיו )שבועות ד א( שאין לנו דם טוהר בזמן הזה. מאי טעמא, כיון  

דאיכא יולדת בזוב שאין דמה טהור עד שתשב שבעה נקיים ואף על פי שנכנסה בימי טוהר. 

  10. ונראין דברי הרב ז"ל9הלכך כל דם דחזיא בימי טוהר נמי טמא עד שתשב שבעה נקיים

)נדה סו  11האידנא טועות משווינן להו דלא ידעי בין ימי נדה לימי זיבה ד* כיון דכולהו נשי

לימי טומאה משום דמשכי 12א(, הכי נמי איכא למיחש ליולדת דילמא לא ידעא בין ימי טוהר  

להו יומי מקמי דתטבול ואתי למיגע באיסורא דאוריתא. ואל תתמה, שהרי בימי החכמים 

ואמרו שאפילו תינוקת שלא הגיעה זמנה לראות ונשאת גזרו על דם בתולים    13הראשונים

בועל בעילת מצוה ופורש. וכל זה כדי שלא ישתבשו בשאר דמים טמאים, וכ"ש בדורות הללו  

 שיש לנו לפרוש מכל הדמים כדי שלא נבוא לידי איסור. 

הלכך כל מראה אדמימות שבדם טמא וצריכה שבעה נקיים, בין ביולדת בין בשאינה יולדת, 

לפי שאין    וכל מראה שחרות נמי טמא  14ץ ממראה ירוק ומראה לבן. ודם השחור נמי טמאחו

 אנו בקיאין בין החרת לדיהה ממנו. הנה השלמנו דין הנדה והיולדת ופרישתן לכל ימי השנה.

 

 

 

 
( ורב אחא משבחא )פ' תזריע שאילתא פו(  342אבל בעל הלכות )ח"ג עמ' . במהדורות הקודמות נוסף אלו דברי הרב.  9

 כתבו דאיכא דם טוהר כדינא דגמרא. אבל נראין וכו'. 
 . במהדורות הקודמות נוסף ולאו מטעמיה.  10
  . הרשב"א )תוה"ב, כט עמ' ד( הביא בשם רבנו נמוק הנ"ל במקצת תוספת )ונראה שזו נוסחת המהדורה קמא( ובין רואה 11

 יום אחד לרואה שלשה, כ"ש שיש לחוש וכו'. 
. במהדו' הקודמות כתוב בלשון אחר לבתר ימי טוהר. )וכעין זה מובא בתוה"ב. מיהו בהג"מ קושטנטינא פ"ז ה"ח משמע   12

 כנוסחת המהדו"ב(.
 . במהדורות הקודמות נוסף שהיו בקיאין בכל דבר. 13
 ' הקודמות נוסף מדר' חנינא דאמר )נדה יט א( האי שחור אדום הוא אלא שלקה. הלכך כל מראה וכו'.. במהדו 14
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 רמב"ם הלכות איסורי ביאה פרק יא 

 הלכה ג

ובימי חכמי הגמרא נסתפק הדבר הרבה בראיית הדמים ונתקלקלו הוסתות, לפי שלא היה 

כח בכל הנשים למנות ימי נדה וימי זיבה, לפיכך החמירו חכמים בדבר זה וגזרו שיהו כל 

 ימי האשה כימי זיבתה ויהיה כל דם שתראה ספק דם זיבות. 

 הלכה יב

חתיכה אדומה שאין עמה דם הרי היא  וכן האשה שראתה לובן או דם ירוק או שהשליכה

 טהורה אף בזמן הזה שלא החמירו אלא ברואה דם טמא ]ואין זה דם טמא[. 

 הלכה יג

מכה והיה הדם שותת ממנה או שבא הדם עם מימי רגלים ה"ז טהורה ולא וכן אם היתה בה  

  נתחדש דבר אלא ספירת שבעת ימים נקיים לכל רואה דם טמא כמו שאמרנו ושיהיו כל

 מראה דמים טמאים.

 

 שו"ת הריב"ש סימן קסג 

 

יום  ...   לפי שקצת מהמון העם בקצת העתים ביום שימצאו כל הבהמות שישחטו באותו 

ומרחיבים פיהם ואומרים דברים   סרוכות בסירכא דקה שבדקות וטורפין אותה הם בועטין

שלא כהוגן נגד דברי רבותי' ז"ל. ואומרים ראו כמה לחצונו בגלותנו זה עד שלא יכולנו להרים 

ראש מרוב הגדרים אשר גדרונו וצררו אותנו על האדמה. ואומרים שהדקדו' ההם בסרכות 

דעתם אלא   הדקות בכל הדרכים ההם אין אבוד ממונם של ישראל גדול מזה, ואין זה לפי 

בענין  שמצינו=  =כמו  כמו"ש  יתירה.  להרחקה  ז"ל  האחרונים  וגזרו  שתקנו  וגזרה  תקנה 

מראות הדמים למעוט בחינתנו בהם אמר רבי זירא בנות ישראל החמירו על עצמן שאפילו 

 רואות טפת דם כחרדל יושבות עליה שבעה נקיים.

 

 הלכות נדה סימן שמז   - ספר אור זרוע חלק א  

דמים טמאים באשה האדום והשחור וכקרן כרכום וכמימי אדמה וכמזג ב"ש  מתני' חמשה  

אומרים אף כמימי תלתן וכמימי בשר צלי ב"ה מטהרין הירוק עקביא בן מהללאל מטמא 

וחכמי' מטהרין א"ר מאיר אם אינו מטמא משום כתם מטמא משום משקה ר' יוסי אומר לא 

ה מיכן טהור וכקרן הכרכום כברור שבו כך ולא כך איזהו אדום כדם המכה שחור כחרת דיה 

וכמימי אדמה מבקעת בית כרם ומציף מים וכמזג שני חלקים מים ואחד יין מן היין השרוני. 
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ובגמרא מפרש להו להלכות דמים על הבירור. ובעבור שבזמן הזה אין אנו בקיאין להבחין.  

בין דם טמא לדם    בעבור כך לא הארכתי בפירושם שאין לנו לסמוך על ידיעתינו ולהורות

טהור דאפילו אמוראים לא עמדו על דעתם ולא סמכו על ידיעתם בדבר זה כדאמר בגמרא  

ר' חנינא פלי קורטא דגרגושתא ובדיק בה לייט עלה ר' ישמעאל בר"י באסכרא ר' חנינא הוא  

דחכים כולי עלמא לא חכימי הכי אמר ר' יוחנן חכמתי' דר' חנינא גרים לי דלא אחזי דמא  

אמרי  מטמא דמא  חזאי  דלא  לי  גרים  דבבל  טיבעא  זירא  א"ר  מטמא  מטהרנא  מטהר  ינא 

בטיבעא לא ידענא בדמא ידענא למימר דבטבעא תליא מלתא והא רבא דידע בטבעא ולא 

ואמרי'  אחזי.  אנא  דמא  חזי  לא  בטבעא  ]דידע[  )דחזי(  רבא  מה  קאמר  כש"כ  בדמא  ידע 

בשם ר' חנינא מן בגין דאנן ידעין דר' חנינא בירושלמי דנדה ס"פ כל היד ר' אבין ר' שמואל  

כשר בגין כן אנו סומכין עלוי ר' חנינא הוי שרי )בצלי אש( ]בציפורן[ והוון אתאי קומי עובדין 

ומפיק מן תרתן זמנין והוון ר' יוחנן ורשב"ל שריין תמן ולא הוה מצרף לון עמי' אמרין חכים  

ן[ עמי' אמרין מה חמא ר' משגחא עלינן יומא הוא ההוא סבא דפרזילוי חריפין חד זמן ]צרפו

דין אמר לון תיתי עלי אם לא כל מעשה ומעשה שהייתי מוציא אם לא שמעתי מרבי להלכה 

כשערות ראשי ולמעשה שלשה פעמים והן עובדא לא אתי קומי רבי אלא תרין זמנין מן בגין 

ה לקמי' דרב יצחק ברי' כן צריפתכון עמי ילתא אייתית דמא לקמי' דרבה בר בר חנה וטמי ל

דרב )יהושע( ]יהודה[ וטהרי. ]רבי[ ראה דם בלילה וטמא ראה ביום וטהור המתין שעה אחת 

חזר וטמא אמימר ומר זוטרא ]ורב אשי[ הוה יתבי קמיה ]אומנא[ שקלו לי' קרנא קמייתא 

  לאמימר חזייה אמר להון אדום דתנן כי האי הדר שקלו ליה אחריתי אמר להו אשתני אמר 

רב אשי כגון אנא דלא ידענא בין האי להאי לא מבעיא לי למחזי. הלכך הואיל וחזינן דתנאים  

ואמוראים לא עמדו על הדבר אין נכון לשום אדם בזמה"ז להורות בדמי האשה לטהר אלא 

 כל דם שתראה טמאה

 

 טור יורה דעה הלכות נדה סימן קפג 

שרבו הגליות ותכפו הצרות ונתמעטו הלבבות חשו שמא יבאו לטעות באיסור כרת שמא 

דם טמא  תראה  ובשביעי שמא  טוהר  דם  הכל  ויהיה  ימים  נדתה ששה  בימי  תראה אשה 

וסבורה לטבול בליל שמיני וצריכה עוד שבעה ימים החמירו לטמא כל מראה דם אדום וכדי 

זיבה הוסיפו חומרא אחר חומרא עד שאמרו שאפילו   שלא יבאו לידי טעות בין ימי נדה וימי

 אם לא תראה אלא טיפת דם כחרדל תשב עליה ז' נקיים כזבה גדולה:

 בית יוסף יורה דעה סימן קפג 

משרבו הגליות ותכפו הצרות ונתמעטו הלבבות חשו שמא יבואו לטעות באיסור כרת וכו'  

ות בין ימי נדה וימי זיבה. אף על  החמירו לטמא כל מראה דם אדום כדי שלא יבואו לידי טע

פי שלא מצינו בפירוש שגזרו על כל מראה דם אדום מכל מקום מדאמרינן בסוף פרק כל היד 

 )כ:( דרבי יוחנן ורבי זירא ועולא לא חזו דמא ממילא שמעינן שדורות הבאים לא לחזו דמא:
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  בית מאיר יורה דעה סימן קפח

אפילו וכו' שנפל עליו אבק. נ"ב דמראה כזה אינו כלל מצד שחרורית וטפי ראוי לחשבו ממראה ]ש"ך ס"ק ב[ ו

אדום הוא אלא שלקה עכ"ל. ומזה משמע ברור דלא כמו   לבן ואין שחרורית כזה בא ממראה אדמומית דנימא

וזה נמי לשון בעל הנפש שער הפרישה הלכך כל   שהעתיק בס"ט בשם מ"כ קולא גדולה במראה שחור ע"ש. 

ובזה הברור דכל מראה בראהן טמא  בין שחור לדיהא ממנו עכ"ל.  מראה שחור טמא לפי שאין אנו בקיאין 

 מראה שחור: דתמיד או דנוטה למראה אדום או ל

 

 חכמת אדם שער בית הנשים כלל קיא 

מן התורה אינו טמא אלא חמישה מיני דמים שקיבלו חז"ל )נדה דף י"ט א( .  אדין מראות הדמים )סימן קפ"ח(  

וכולם אדומים אלא שכל אחד יש לו צבע אחר ועכשיו אין חכם בישראל שיבחין זה ולכן כל מראה אדום בין 

עמוק או  הרבה  כהה  הוא  דשחור   אם  חז"ל  דקיבלו  מראה שחור  כל  וכן  טמא.  לאדמומית  הנוטה  מראה  כל 

מקום  הימנו טהור מכל  דיהה  כחרת אבל  אינו טמא אלא שחור  דמדינא  גב  על  ואף  הוא אלא שלקה  אדום 

בדורות האחרונים טמאו כל מראה שחור )כמו שכתב בטור ובשולחן ערוך סימן קפ"ח וכן כתב הראב"ד בספר 

ומ הנפש(  קאשטאניס( בעלי  )שקורין  ערמונים  קליפת  כעין  שהיא  אשכנז  בלשון  ברוין  לצבע  הנוטה  ראה 

וכמשקה קאווע טהור וכל שכן בכתם שזה אינו נוטה לאדמומית )סדרי טהרה ריש סימן קפ"ח ס"ק א' בשם 

מצאתי כתוב אך מה שכתב שזה נוטה לשחור וכבר שנינו דיהה מכן טהור צריך עיון שהרי לדידן כל מראה 

שחור טמא כן כתב הר"ן בחידושיו דף י"ט וזה לשונו: כל מראה שחור אפילו דיהה דדיהה טמא וכן כתב רמב"ן 

כל מראה שאין  וכן  כל מראה שחור(  וכן  דיהה הרבה  בו אדמומית אפילו  כל שיש  ד'(  פ"ג הלכה  )בהלכותיו 

לבן   בגד  כמראה  אלא  לגמרי  לבן  אינו  ואפילו  הלבן  כגון  כלל  באדמומית  שהוכהה לספק  אבק  עליו  שנפל 

לבנינותו טהור וכן מראה ירוק אפילו כמראה שעוה או זהב או חלמון ביצה וכל שכן ירוק ככרתי שקורין גרין 

ואפילו  הרבה  עב  והוא  סמיכות  בו  יש  ואפילו  כלל  לאדמומית  נוטין  אין  אלו  דכל  בלאו  שקורין  כתכלת  או 

ובדקה ומצאה מראות הללו טהור כיון שהרגישה הרגישה שנפתח מקורה  לא נמצא כלום  גב דאם  ה אף על 

שנפתח מקורה טמאה דאמרינן שהדם שיצא נאבד מכל מקום כיון שמצאה מראות הללו וגם דם זה בא מן  

 המקור תלינן שנפתח בדמים הטהורים האלו )סעיף א' וש"ך וסימן ק"צ סעיף א'(:

 

 ערוך השולחן יורה דעה סימן קפח 

 

ט וכמשקה ,  סעיף  ערמונים  קליפת  כעין  שהוא  ברוי"ן  לצבע  הנוטה  דם  כתוב  שמצא  מהגדולים  אחד  כתב 

טהור  מכאן  דיהה  שנינו  וכבר  לשחור  אלא  לאדמימות  נוטה  שאינו  לפי  בכתם  ואצ"ל  טהור  הקאוו"ע שהוא 

מר בין  בקיאינן  לא  אנן  דהא  המשנה  מן  גמורה  ראיה  להביא  כוונתו  דאין  וודאי  זה  והנה  סק"א[  אה ]ס"ט 

למראה ואף על גב דעיקרי הדברים הם במראה אודם מפני שיש באדום כמה מדרגות מ"מ מלשון הטור והש"ע 

משמע דגם בשחור לא מפליגינן אך כוונתו כן הוא דהנה במשנה שנינו שחור כחרת ואמרו בגמ' ]כ' א[ כזית 

ה בזה וודאי אין אנו בקיאים וכזפת וכעורב טהור ע"ש ואף על גב דשחרות גמור יש בהם מ"מ אינם כחרת והנ

עכשיו וזהו כוונת הטור והש"ע אבל הנוטה לצבע ברוי"ן דאין זה ממינם כלל ורק נוטה מעט לשחרות פשיטא 

וכבר שנינו דיהה מכאן טהור כלומר דרק דיהה מחרת  כן הוא  וכוונת המצא כתוב  לנו להחמיר בחנם  שאין 

דבזה יש להחמיר עכשיו מ"מ בצבע ברוי"ן חלילה להחמיר טהור מדינא אפילו הוא כזית וכזפת וכעורב ונהי  

 ]כנ"ל ובזה אתי שפיר כל מה שדקדקו בזה וכן יש להורות[:
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 כזה טיהר לי פלוני חכם 

 חידושי הרשב"א מסכת נדה דף כ עמוד ב 

לפי   ומי מהימנא אין והתניא נאמנת אשה לומר כזה ראיתי ואבדתיו. וא"ת א"כ למה הביאתו לפני חכמים, י"ל

דמא  חזא  לא  דעולא  לעיל  וכדאמרי'  כבודן  משום  חכמים  תלמידי  במקום  לעצמה  לראות  יכולה  שאינה 

 בפומבדיתא ולא ר' אלעזר באתריה דרב יהודה. 

הא דאיבעיא לן כזה טיהר לי פלוני חכם. לא איפשיטא ולחומרא, וקשיא לי אמאי לא מהימנא והא לא מחזקינן  

ולא במשקרת   בדמיונות  בטועה  חזקה  לה  בדאית  ואפי'  ואבדתיו,  ראיתי  כזה  לומר  נאמנת אשה  מדתניא 

סמכינן עלה מדכתיב וספרה לה לעצמה וכדאמרינן בכתובות )ע"ב א'( פלוני חכם טהר לי את הכתם, וי"ל דכל  

היכא דאיתיה לדם ושור שחוט לפניך לא סמכינן עלה דפלוני חכם טהרו כל היכא דאיכא חכם דמטמא ליה אי  

לי דא"כ היכי אתינן למפשטה ממעשה דילתא והא התם לא הוה  נמי דמסתפק א ליה, אלא דאכתי קשיא 

מסתפק ביה בטומאה רב יצחק דאדרבה מעיקרא דכייה ואיהי היא דאמרה ליה דרבה בר בר חנה טמא לה  

וכיון דהדר אמרה ליה דכל יומא מטהר והשתא הוא דחש בעיניה לא אדיבורה בלבד הוא דסמך אלא אחזותיה  

דיה ואדנפשיה הוא דסמיך למטהר, וי"ל דמ"מ כיון דמטמיא מסהדותה ואי לאו דהדרה ואמרה ליה דהשתא  די 

 הוא דחש בעיניה לא הוה מטהר ליה אלמא איהי היא דמהימנא למימר כזה טיהר לי וסומכין אדיבורה. 

 חידושי הריטב"א מסכת נדה דף כ עמוד ב 

ענין כמו שהוא, ויש שואלין למה לא הראתה ילתא דמה לרב והיכי עביד הכי. פי' דמסתמא סיפרה לו ילתא ה

נחמן בעלה דהא בקי בדמים הוה וכדאמרינן לעיל )י"ט ב'( רב נחמן אמר כדם הקזה, והיו סוברין ללמוד מכאן 

שאין אדם רואה דמי אשתו, ובתוספות אמרו שזה אינו מדתנן בנגעים )פ"ב מ"ה( כל הנגעים אדם רואה חוץ 

אומר אף לא נגעי קרוביו כל הנדרים אדם מתיר חוץ מנדרי עצמו ר' יהודה אומר אף לא נדרי    מנגעי עצמו ר"מ

אשתו, ולא קתני שאינו רואה דמי אשתו מכלל שהוא רואה אותם, והכא אולי לא היה רב נחמן בעיר או שלא 

 היה רוצה לראותם דמגניא באנפיה, וכן הסכימו רבותי.

 בפ"ק דעבודה זרה )ז' א'( יפה בס"ד. והתניא חכם שטימא וכו'. פירשתיה 

והאידנא הוא דחש בעיניו דכי לה. פי' שהכיר בתוך דבריה דהוראה בטעות הות ולא חשיבא הוראה לשוויה 

חתיכא דאיסורא, והוי יודע שכל שאמרו שאין חבירו רשאי לטהר או להתיר אינו אלא באותו נדון עצמו, ומודיעין  

עושין כן מפני הוראת חכם ראשון דשוויא חתיכה דאיסורא בחתיכה זו לו לשואל שאין הדין כן אלא שהם  

בלבד, וכשטעה בשקול הדעת דוקא כדפרישנא התם, ומודיעין לאשה שאם תחזור ותראה דם שתמנה ממנו,  

ושאין לה לחוש לדם כזה בפעמים אחרים, דאי לא חומרא דאתי לה קולא דהדר חזיא דם אדום ומשלימתו  

 לדם ירוק זה. 

הימנא וכו' איבעיא להו כזה טיהר לי חכם פלוני מהו. איכא למידק מאי קמבעיא לן דהא מלישנא משמע  ומי מ

שאין אנו חוששין שהאשה טועה במראות הדם, וא"כ אמאי לא מהימנא והלא עד אחד נאמן באיסורין, וגבי 

( גבי עוברת על  דם אמר רחמנא וספרה לה לעצמה ואף על גב דאתחזק בטומאה, ואמרינן )כתובות ע"ב א'

דת ומשמשתו נדה היכי דמי אי דידע ליפרוש ואי דלא ידע מנא ידע, ופרקינן כגון דאמרה לו פלוני חכם טיהר 

לי את הכתם ואזיל ושייליה ואשתכח שקרא, דוקא דאשתכח שיקרא הא לאו הכי מהימנא, ואיהו נמי )לכתם(  

מי אמרו וכולהון בעדים וכדכתיבנא התם )ד"ה  ]לבתר[ דמשמשתו הוא דאזל ושייל דאי לא ליפרוש, ובירושל

כן  דמיירי שאמרה  פלוני חכם מהו,  לי  טיהר  כזה  לן  דאיבעיא  גבי הא  ז"ל  רש"י  ומה שפירש  צריכא(,  לא 

לחברתה ששאלה לה על כתמה, אינו מספיק לענין שאלתינו, דכולה סוגיין גם לענין עצמה היא כדמוכח עובדא 

 דילתא. 
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נו אלא במי שהיתה נדונת כנדה על פינו אלמלא עדותה, כדאמרינן בעובדא דילתא  והנכון שלא אמרו בשמועת

דמעיקרא טמויי טמי לה וכשהעידה לו דכזה טיהר לי פעמים אחרות רבה בר בר חנה חזר וטהרה על פיה,  

וכן כשהביאה היא או חברתה דם לפנינו והיה מסופק או היה נוטה לטומאה וזו העידה שכזה ממש טיהר לי 

ראוי להוראה, בהא הוא דשקלינן וטרינן אם תהא נאמנת להוציא הדין מטומאה לטהרה אם לא, ואתינן   חכם

למפשטא מדתניא נאמנת אשה לומר כזה ראיתי ואבדתיו ואף על גב דאי לא דבורה היינו מטמאין אותה כיון 

אני התם דליתיה  שאמרה דודאי ראתה ואין הדם לפנינו נאמנת לטהרה על פיה, ודחינן )התם( דדילמא ש

לדם קמן ולית ליה שום ]ד[בר הכחשה מה שאין כן כשהדם לפנינו והיה נראה לנו שהוא דם טמא והיא אומרת  

כזה טיהר לי פלוני חכם, הדר אתינן למפשטא מעובדא דילתא שהדם לפנינו וטמאו רב יצחק וחזר וטהרו על 

לדעתו  היה  טהור  הדם  כי  הכחשה  ליכא  נמי  דהתם  ופרקינן  בעיין   פיה,  אפשיטא  ולא  לפרושי,  וכדבעינן 

ולחומרא, הא כל היכא שאין דם לפנינו או שהוא בפנינו ואין אנו רואין בו שום סימן טומאה פשיטא שהיא 

נאמנת בין לעצמה בין לחברתה, ונראה דכל שהיא נאמנת אין צריכה שתאמר טיהר לי פלוני חכם ודי לה 

פלוני חכם דאפי' בהא דלא עבידא דמשקרא הוא חיישינן היכא   שתאמר טיהר לי חכם, והא דנקטינן בבעיין 

 דאתחזק לן טומאה בדם קצת. 

 

 

 מהרש"א חידושי הלכות מסכת נדה דף כ עמוד ב

' עכ"ל ולא בעי לפרושי מהו שתסמוך עליה עצמה ברואה דם בד"ה כזה טיהר כו' שתסמוך עליה חברתה כו 

דלא  רואה דם עצמו מיהו הוה מצי לפרש מהו שיסמוך הרב הנשאל עליה היכא  דאין אדם  אחר דאפשר 

 אגמריה סמוך וכפי' רש"י למסקנא דהא נמי קמבעיא ליה:

 

  סדרי טהרה סימן קפח
 

. וכתב הרשב"א ]תורת הבית הקצר ריש בית ז ג, א; ארוך שם ב, א[ הביאו אין סומכין עליה  )ג(

הבית יוסף ]עמוד מב ד"ה אבל[ הטעם וז"ל, דדלמא כי היכי דלדידן לא איברר לן ולא יכלינן 

משמע מדבריו דדוקא היכא   ד[]ו, עכ"ל.למיקם עליה איהי נמי לא קים לה, וסברה כזה היה ואינ
דאיכא  משום  שלה  נאמנות  מהני  לא  אז  מסופק,  והוא  החכם  לפני  הדם  הביאה  שהאשה 

ריעותא לפנינו, שאנו מסופקים, אבל האשה עצמה אפשר שיכולה לסמוך שהוא כזה, ואינה 

רש"י   צריכה להביא ולהראות לפני חכם אחר שיודעת שכזה טיהר לה החכם. אבל מפירוש
צריכה  לפנינו  שהדם  כיון  זה,  על  לסמוך  יכולה  אינה  עצמה  האשה  דאפילו  מוכח  בגמרא 

להראות לחכם, דגרסינן בסוף פרק כל היד ]נדה כ, ב[ איבעיא להו כזה טיהר איש פלוני חכם 

מהו, תא שמע נאמנת אשה לומר כזה ראיתי ואבדתיו, שאני התם דליתא קמן. ופירש רש"י 

ל, אבל הכא דאיתא קמן נחזי אנן, עכ"ל. משמע דאע"ג דהיכא דליתא קמן, ]ד"ה דליתיה[ וז"

]ויקרא טו, כח[ וספרה לה. אבל היכא דאיתא קמן לא סמכינן  סמכינן עליה משום דכתיב 

עליה, כיון דאפשר לברורי. ואין לומר דדוקא היכא דחברתה רצה לסמוך עליה, בהא אינה 

 
משמע מדבריו. ויותר מבואר ברשב"א בחידושיו ]נדה כ, ב ד"ה הא דאיבעיא[ וז"ל, הא דאיבעיא כו' לא   ]ד[ 

איפשטא ולחומרא, וקשה אמאי לא מהימנא וכו', ויש לומר דכל היכא דאיכא חכם דמטמא או דמסתפק  
כזה טיהר לי חכם כת"י(  -בנעט לא, עכ"ל. הרי להדיא דמפרש באיבעיא דוקא בכהאי גוונא, ודו"ק: )מהר"ם  32



כיון דאפשר לברורי, אבל היא עצמה נאמנת משום דמעשה לא עבדה לעבור על    ה[]נאמנת 

ור כרת, וכי האי גוונא כתב בספר פני יהושע בריש מסכת גיטין ]ב, ב בד"ה בא"ד וא"ת[,  איס
זה אינו, דא"כ מאי מייתי הש"ס וראיתי ואבדתיו, וגם מה מייתי ראיה מהא דילתא, דלמא 

שאני התם דהיא על עצמה נאמנת אבל חברתה עדיין מבעיא ליה אם יש לה לסמוך עליה,  

כיון דחברתה מסופקת במראה,   ו[]תא. ואין לומר דלמא שאני התםאלא ודאי דהחילוק זה לי
זה מיקרי ריעותא לפנינו, זה דוחק, דאטו נשי הילכתא גמירי, וספק שלה לא מיקרי ריעותא  

לפנינו. גם יש להוכיח מן המהרש"א ]נדה שם ד"ה בד"ה כזה[ דלא היה מקשה לפי זה מידי, 

של עצמה. דלפי זה לא היה מקשה מידי. וגם מלשון רש"י משמע שהקשה אמאי לא פירש דם  
דעיקר הטעם משום דאפשר לברורי הוא. על פי זה קשה לי על בעל תשובות צמח צדק סימן 

פ"ו שכתב וז"ל, אמנם לפי שאלתך שבארת שידוע שדם מכתה משונה מן דם נדתה, אם כן  

ונא שלא תהיה האשה סומכת על  צריך דקדוק גדול, ומסתברא לי שיש להחמיר בכי האי גו
עצמה להכיר הדם וכו', ואף על פי דאיתא בפרק כל היד ]נדה כ, ב[ נאמנת אשה לומר כזה 

ראיתיו ואבדתיו, הרי מבואר שהאשה נאמנת לעצמה ולחברתה להבחין בדמים, מכל מקום 

בדבריו  נראה דבכי האי גוונא שיש לה מכה בגופה וכו' בקל תטעה וכו'. מלבד מה שהוא מושג  
אין ראיה,  ]שם[  היד  כל  לומר דמן הגמרא דפרק  ליה  אלו בתשובת חכם צבי, קשה, דהוה 

דדוקא היכא דליתא קמן נאמנת, אבל היכא דאפשר לברורי לא, וכפירוש רש"י. ועיין בב"ח 

]עמוד מב ד"ה ומ"ש[ ובש"ך ס"ק ז' שהעתיקו להלכה דברי רש"י, וכן כתב בספר מנחת יעקב 

 "ק ה[:]תורת השלמים ס

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
עצמה נאמנת. ודאי דחילוק זה מיוסד על פי דברי תוספות ריש גיטין ]ב, ב ד"ה עד אחד[ דהא  אבל היא ]ה[

נאמנת על עצמה משום דבידה לטבול, וכמו שפירשו המפרשים שם, מה שאין כן על חברתה אין עדותה  
קים  עדות. אבל כאן לא נפקא מינה מידי לפירוש רש"י, שהרי רש"י ]נדה כ, ב[ כתב בד"ה נאמנת, אלמא

לה במראה דמים, עכ"ל, הרי דהאיבעיא דש"ס אי חיישינן דאמרה בדדמי, לכן כיון דלא איפשיטא בעיין  
כל אשה המסופקת בראייתה צריכה שאלת דמים, ורק בדליתא קמן סמכינן ולא חיישינן בדדמי, ודו"ק:  

 כת"י( -)מהר"ם בנעט 
כיון דחברתה מסופקת במראה. אינו מובן, דהא גם בנדון דידן שאנו דנין אם היא נאמנת על עצמה ג"כ   ]ו[

פירושו על דרך זה, אלמלא לא הראה כזה מקדם לחכם וטיהר, גם היא היתה מסופקת כעת ורק ע"י  
  -לכזה טהר לי חכם, ודו"ק: )מהר"ם בנעט טהרת חכם אז באתה לטהר את עצמה, דאם לא כן אין צריך 
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 בינת אדם שער בית הנשים סימן ה )ה( 

 ]חכמת אדם[ 

שבאה לחכם ואמרה בדקתי עצמי בעד והיה עליה מראה לבן או ירוק ונאבד העד או שאמרה    )ה( שאלה אשה

 ראיתי בו מראה ואני מסופקת אם היה אדום או לא מה דינו:

תשובה בנדה דף כ' אין /איתא/ נאמנת אשה לומר כזה ראיתי ואבדתיו וכן כתב בטור ושולחן ערוך סימן קפ"ח  

ק טהור והנה מדכתב השולחן ערוך כזה ראיתי ולא כתב סתם נאמנת אשה  וסיים ואם הוא מראה לבן או ירו 

לומר דם לבן וירוק ראיתי ואבדתיו משמע דוקא שצריכה להביא דם אחר כיוצא בו אם לבן לבן ואם ירוק ירוק  

וכן כתב רש"י שם בהדיא וזה לשונו: כזה ראיתי מביאה דם אחר שלה או של חברתה ואומרת כזה ראיתי וכו'  

שם והטעם כתב רשב"א הביאו הבית יוסף דלא אמרינן שהיא טועה בדמיונות עד כאן לשונו. ואם כן יש   עיין 

לומר דוקא כשמביאה לפנינו דם אחר ואומרת כזה ראיתי שפיר יש לומר אמרינן שאינה טועה בדמיונות מה  

דליתא דברייתא זו דכזה  שאין כן כשאין דם לפניה לומר כזה ראיתי אמרינן דטועה בדמיונות ואמנם נראה לי  

ראיתי נשנית בימים קדמונים שהיו מטהרין כל דם אפילו אדום אם אינו מה' מראות ובזה בודאי אמרינן שטועה 

בדמיונות ולכן צריכה לומר כזה ראיתי דרוצה לומר שמביאה דם אדום ואומרת כזה ראיתי אבל בזמנינו שאינו  

ין צריך שתאמר כזה ראיתי אלא כשתאמר ראיתי לבן וירוק טהור רק מה שאינו נוטה לאדמומית כלל ולכן א

נאמנת )ועיין שם ברש"י שיש טעות סופר וכך צריך לומר לא מספקינן לה בטומאה( ומה שכתב הטור ושולחן 

ערוך כזה ראיתי הם נמשכין אחר לשון הברייתא אבל אין הפירוש שוה אלא שכוונתם שנאמנת לומר איזה  

ולפי זה כיון דלא תלינן לה שטועה בדמיונות אפילו לקולא כל שכן לחומרא אם מראה ראתה לבן או ירוק  

 ראתה איזה מראה ואמרה כמדומה לי שהיה נוטה לאדמומית או אפילו אמרה שמסופקת בזה ונאבד טמאה.

ונראה לי עוד שאם מראה דם זו שהיא מסופקת בה לחברתה וחברתה אמרה שאינה נוטה לאדמומית מותרת  

דאף על גב דאינה נאמנת לומר כזה טיהר לי פלוני חכם זהו דוקא בימיהם שהיו מטהרים אפילו   לסמוך עליה

מראה אדום דלזה צריך בקיאות ואמרינן כיון דאיתא קמן אין סומכין עליה אבל עכשיו שכל הנוטה לאדום טמא 

ק למראה זה לשאול  שאינה צריכה לזה בקיאות גדולה ודוקא כזה טיהר לי חכם אינה נאמנת דכיון שהיה זקו 

לחכם או משום שצריכה לדמות בזה אמרינן דאינה בקיאה אבל אם אומרת שאינה צריכה בזה שאלת חכם 

אלא שאינו נוטה לאדמומית כלל גם חברתה נאמנת שהרי סומא וחרשת חברותיה בודקין אותה כדאיתא 

מנת הוא הדין דמבעיא באיש בסימן קצ"ו סעיף ח' ובאמת נראה לי דאף על גב דבעי בגמרא על אשה אם נא

ובזמן הזה שכל הנוטה לאדמומית טמא ואין חילוק עכשיו בין חכם לשאינו חכם ואם כן אפילו כשהחכם מסופק  

אם נוטה לאדמומית ואשה אומרת שבודאי אין נוטה נאמנת דדוקא במה שאינו לפניה שתאמר כזה טיהר לי 

ועיין בתשובת מהרי"ו סימן כ"ה שכתב דאין לסמוך על הנשים    חכם אף שהיה בו אדמומית אינה נאמנת 

שאומרות שכבר התירו רבותינו שאין נותנין לב לדקדק באיזו דרך שהתירו עיין שם שאני התם שסיפרו מעשה  

על אשה שראתה דם עם מי רגלים ולידע איך היה המעשה שהתירו על זה אתי שפיר דאין נותנין לב אך מה  

התיר לי היינו דוקא לעצמה לא משמע הכי ועוד שהרי החרשת חברתה  שסיים שם והא דנאמנת לומר כזה  

 בודקת אותה וצריך עיון:
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 חכם שטימא אין חברו רשאי לטהר 
 

 שולחן ערוך יורה דעה הלכות כבוד רבו ותלמיד חכם סימן רמב סעיף לא 

  )רבינו ירוחם בשם י"א(. שטעה,  קבלה  אבל אם יש לו     נהחכם שאסר, אין חבירו רשאי להתיר משקול הדעת,  

ורא"ש ור' )הר"ן פ"ק דעבודת כוכבים בשם ראב"ד ורשב"א ורמב"ן ז"ל ותוס'  .  יוכל להתיראו שטעה  בדבר משנה,  

. )סברת הר"ן( .  ואפילו אם טעה בשקול הדעת, יכול לישא וליתן עם המורה עד שיחזור בו.  ירוחם סוף נתיב ב'(

ובלבד שיודיע אותו שכבר    )שם במרדכי ואגודה ותוס' ורא"ש ור' ירוחם שם(,ולכן אין איסור לשואל )לשאול( לשני  

. ואפילו אם התיר הראשון וכבר חלה הוראתו, אין לשני ורא"ש(  )רבינו ירוחם נתיב ב' ותוס' הורה הראשון לאסור.  

(. וכל זה באותה הוראה עצמה, אבל במעשה אחר,  )כן משמע באשיר"י פרק קמא דע"אלאסור מכח שקול הדעת.  

 )מהרי"ק שורש קע"ב /קע"א/ וחדושי רשב"א וע"פ(. פשיטא שיכול להורות מה שנראה אליו. 

 ה ש"ך יורה דעה סימן רמב ס"ק נ 

אבל אם יש לו קבלה כו'. היינו על פי מ"ש בד"מ בשם ר' ירוחם בשם י"מ ובשם רש"י אבל לא שם לבו לעיין  .   הנ

ובהג"א ממהרי"ח שם שחולקין ע"ז וס"ל דאפילו יש לו קבלה אינו יכול להתיר   דף מ"ד ע"בבתוס' פ' אלו טריפות  

מ וכן נראה עיקר בש"ס שם ובסוף פרק כל וכתב שכן המסקנא בפסקי תוס' ובפסקי מהר"   שם סי"ח וכ"פ מהרש"ל  

היד וכן דעת הר"ן פרק א"ט וכ"כ בחידושי הרשב"א שם בשם דעת רבותינו בעלי התוס' ועוד אפילו ר' ירוחם שכתב 

שכתבו כן בשם רש"י דס"פ כל היד וכ"כ הרשב"א    שם  טשי"מ להתיר היינו משום שנמשך על פי דברי התוס' פרק א" 

ולפע"ד משמע ברש"י ס"פ כל היד איפכא שהרי פי' אגמריה סמיך דפשיטא ליה בחידושיו שם בשם רש"י  

דטהור והא דהוי מטמא מעיקרא משום כבודו דרבה בב"ח אבל אי הוי מספקא ליה לא הוי סמיך עליה עכ"ל 

אלמא דלא סמיך אגמריה להתיר נגד כבודו של רבה בב"ח אלא משום דסמיך עלה דרבה בב"ח נמי כל יומא 

הר כו' ונ"ל שגירסא אחרת היה להם ברש"י ומ"מ כיון שלפי גרסתנו דעת רש"י ג"כ הכי אין לזוז  ויומא מט

ועוד דכן נראה ג"כ דעת התוס' פ"ק דעבודת כוכבים והסמ"ג עשין קי"א שכתבו דהא דאמרי' בפ' אין מעמידין   מזה

במחט שנמצא בסמפון    )דף מ"ט(   נפקי שיפורי דרב ואסר ושיפורי דרב הונא ושרי וכן הך עובדא דפ' אלו טריפות

הכבד דרב הונא טריף ורב אדא מכשיר מיירי כגון שהיו יחד בב"ה ונחלקו שם ולא נתפשט לא דברי זה ולא דברי 

זה ע"כ והיינו כמסקנת התוס' פרק אלו טריפות ולא כמו שכתבו שם בתחלה לדעת רש"י דהך עובדא מיירי דאגמריה 

א"ט כמ"ש התוס' לדעת רש"י מ"מ נראה מדבריו דלא ברירא ליה הכי להלכה    סמך וגם הרא"ש אף על פי שכתב בפ'

אלא נמשך אחר דברי התוס' שם שהרי בפ"ק דעבודת כוכבים כתב דלא מתוקם הא דנפקי שיפורא כו' אלא כגון 

ף שבא הדבר לפני שניהם יחד בבית המדרש ואי איתא הא מיתוקם דאגמרייהו סמכי וגם מדברי ר' ירוחם גופיה סו

 נתיב ב' נראה שכן עיקר:

שולחן ערוך יורה דעה סימן רמב סעיף לא 41



שוע קפח 42

User
Line

User
Line

User
Line

User
Line



שוע קפח 43

User
Line

User
Line



שוע קפח 44

User
Line

User
Line

User
Line

User
Line



שוע קפח 45

User
Line

User
Line



מראה שהשתנה 46

User
Line

User
Line

User
Line



 חידושי הריטב"א מסכת נדה דף כ עמוד ב 

שמא טעיתי ודאי טעה. פירוש דקס"ד שאף רבי הכיר בעצמו כי ראיית לילה לא היתה ברורה לו ולכך  

לא היה לו לחוש )לראיה(  ראיה וכיון שהיא טהורה    חזר וראה ביום, וראיית היום היא נדונת כתחלת

ראוי הוא להשתנות, גם לא היה לו לחוש שמא ]לא[ כך היה קודם ראיית שחרית שאין לו לדיין    שלאח"כ

אלא מה שעיניו רואות, שא"כ אין לך חכם שיטהר דם אם לא היה שם כשנמצא בפרוזדור, ופרקינן דרבי  

ה וכתחלת הוראה היתה לו, אלא כי כשראה אותו ביום היה מטהר סומך היה בתחילה על )מ(ראית הליל

מפני שנראה לו שלא ראהו בלילה בטוב מפני שאין אור הנר ברור כאור היום, ולכן כשחזר וראה בו  

כמראה דם של לילה טימא כפעם הראשון, אלא שעדיין היה חושש בעצמו שמא הוא טועה וכי לא )היה(  

 כן היה בלילה.

 

  יורה דעה סימן קפח   ערוך השולחן 

 

 סעיף יא

ודע דבמגילה ]י"ד א[ איתא בפשיטות דאין רואין דם בלילה ובנדה ספ"ב איתא דרואין הדם דווקא בין 

חמה לצל ידו כלומר נותן ידו כנגד החמה על הדם ועושה צל דבאופן זה המראה ברור בלי טעות וכל  

מבחינים בין דם לדם א"א לראות בלילה אבל  הפוסקים לא הזכירו זה כלל והטעם דדווקא בימיהם שהיו  

האידנא דכל מראה אדום אסור ורק לבן וירוק כשר אין חילוק בין לילה ליום ]ס"ט סק"א[ וראיה לזה 

מרש"י במגילה שם שכתב וכי מראין דם בלילה אם טמא או טהור הלא צריך להבחין מראיתו אם מחמשה  

 ן הבחנה אדום לאדום צריך יום דווקא: דמים הטמאים באשה עכ"ל הרי מפורש דדווקא בי

 סעיף יב

ועדיין אינו מובן שהרי בנדה שם ]כ' ב[ איתא רבי ראה דם בלילה וטימא ראה ביום וטיהר המתין שעה  

אחת חזר וטימא ומפרש שם בגמ' דמקודם אחזקיה בטמא כשראה בלילה וכיון דחזא לצפרא דאשתני 

שפיר כיון דחזי דהדר אשתני אמר האי טמא הוא ומפכך   אמר וודאי טהור הוה ובלילה הוא דלא אתחזי

הוא דקא מפכך ואזיל כלומר מראה אדמומיתו עוברת ע"ש וקשה דהא בימי רבי היו עדיין מבחינים בין  

דם לדם ואיך ראה רבי בלילה ונ"ל דרבי ס"ל דהא דאין רואין בלילה זהו לאור הלבנה אבל לאור הנר הוי  

ן התם רבי בדק לאור הנר ע"ש וה"פ דאף דאין רואין דם בלילה מ"מ לאור כיום וראיה לזה מהא דאמרינ

הנר שפיר דמי ובמגילה שם היה במעשה דאבגיל כשפגעה את דוד בדרך ע"ש והיה לאור הלבנה ולא  

 לאור הנר ]עי' סמ"ע חו"מ סי' ה' סוף סק"ז וראיה לדברינו ודו"ק[: 

 סעיף יג

מעט אדמומיתו מ"מ איתא שם בגמרא דלא יאמר החכם  והנה אף שמכאן מתבאר דכשהדם מתייבש מת

אלו היה לח היה וודאי טמא אלא אין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות ורבי שדקדק בזה משום דמתחלה 

ראה וטימא א"כ בהכרח היה לו לדקדק בזה אבל היכא דלא חזייה כשהוא לח ולא אידמי ליה כטמא אין  

 ד"ה מפכח[:  לו לדיין אלא מה שעיניו רואות ]רש"י
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 סעיף יד

ומזה אני תמה על אחד מהפוסקים שכתב דכשיבא מראה לבן וירוק לפני המורה לא יורה עד שיתייבש 

ודברים תמוהים הם דאדרבא מהש"ס שהבאנו  ]ב"ח[  ימצא אדום בקצותיו  דלפעמים אחר שיתייבש 

מה שיתייבש דיהה   מבואר דכל מה שיתייבש תתמעט אדמומיתו וכן מפורש בירושלמי דנדה ספ"ב דכל

מראיתו ע"ש ולבד זה השיגו עליו הפוסקים שהרי להדיא אמרו שאין לו לדיין אלא מה שעיניו רואות  

אחד   עליו  השיג  זה  ולבד  עיקר  ואינו  דבריו  להעמיד  שרצו  ויש  סק"א[  וט"ז  סק"ג  ]ש"ך  זה  דין  ודחו 

 סק"א בשם החכ"צ[:  מהגדולים דהא העיקר תלוי איך היה מראיתו בשעת יציאתו מן הגוף ]ח"ד

 סעיף טו

והנה טעם המחמיר בזה נראה משום דסוף סוף הלא עינינו רואות דאחר זמן נראה בהקצוות כאדום  

ובאמת כמה פעמים ראינו כן אמנם גם זה א"ש דמובן שע"פ הטבע כל דבר לח יש לו נענוע קצת עד  

ת ונמצא שבהקצוות נתחברו  שנתייבש לגמרי ולפ"ז כל המראה השטוח נדחפו קצתם לקצתם עד הקצוו

ונהפכו   כולם  נתחברו  ובהקצוות  מראיתו  דיהה  המשך  בכל  ולכן  כולו  פני  שעל  הלחלוחית  עמקי  כל 

נחזור   אם  ולדוגמא  שונות  ממקומות  מאוסף  אלא  המראה  עיקר  זה  אין  עכ"פ  מיהו  אחרת  למראה 

דשינוי האויר עם    ונפשטנה על פני כולו לא יתראה האודם כלל וא"כ למה נטמאנה ויש שכתב הטעם

הבגד גרמו להתאדם ]ס"ט[ ולא נראה כן דא"כ למה גרם רק בהקצוות אלא עיקר הטעם כמ"ש ]ולדברי 

החכ"צ שכתבנו א"צ גם לזה דהעיקר תלוי בזמן יציאתו מן הגוף אלא הוצרכנו לזה להחולקים על זה 

 "צ ודו"ק[:דהשבו"י חולק על החכ"צ כמ"ש בס"ט שם ולפמ"ש אתי שפיר גם בלא דברי החכ

 סעיף טז

יש מי שכתב שאם ראה המורה בלילה ונדמה לו שהוא טמא והניחו עד אור היום וראה שהוא טהור 

תלינן לקולא לומר דלא אתחזי ליה שפיר בלילה ]גבעת שאול סס"ג[ ולא נהירא לי כלל דהרי בגמ' מפורש  

ו דלאור הנר הוה כביום ולכן  להיפך במעשה דרבי ואמרינן שהתייבשותו דיהה מראיתו ועוד שהרי בררנ

נ"ל כמ"ש אחד מהגדולים ]ס"ט סי' ק"צ סקצ"ג[ דאם נסתפק לו בלילה יכול לטהרו ביום אבל אם בלילה 

נדמה לו לאיסור א"א להתיר וכן עיקר לדינא ]ובוודאי גם עתה נכון לראות דווקא ביום דכמה פעמים  

מקום ההכרח יכול לראות בלילה ולהורות  ראיתי בחוש דאינו דומה המראה ביום להמראה בלילה אך ב

 [: כמו שעיניו רואות
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