
 , ודין בדיקה בחו"ס בדיקות בז' נקיים 

דקדק דלכתחילה צריכה   ר הספירה ס"ב(שע) הראב"ד    -  אם צריכה לכתחילה לבדוק כל יום משבעה נקיים 

עלו לה אם בדקה רק ביום הראשון וביום השביעי וכ"כ   לבדוק כל יום מהשבעה נקיים אלא דבדיעבד

 אכן הרז"ה בהשגות כתב דלאו דוקא אלא כך הדין אף לכתחילה. ,  בתוה"בהרשב"א 

בגמ' פליגי רב ורבי חנינא אליבא דרבי אליעזר אם בדקה בראשון או בשביעי   - בדקה בראשון או בשביעי  

אם תחלתן וסופן בעינן או דילמא תחילתן אע"פ שאין סופן וסופן אע"פ שאין תחילתן, דעת הרמב"ם 

שהלכה כרב,    ( פ"י סי' ה'))איסורי ביאה פ"ו הכ"ב( והראב"ד בבעלי הנפש והרשב"א בתוה"ב והרא"ש  

וכן   אבל הסמ"ג )לאוין קיא( כתב שלא נתברר הלכה כדברי מי ולפיכך ראוי להחמיר כדברי רבי חנינא

איסורי ביאה פ"ו )והגהות מיימוניות    (שבועות פ"ב רמז תשלז )והמרדכי    (סי' פח) הסכימו בספר התרומה  

  .( בשם רבינו שמחה 'אות ו 

הרשב"א בתוה"ב והרז"ה נקטו בפשיטות דאם לרב סופן אע"פ שאין תחילתן   -   בדקה באמצע הז' נקיים 

על  אחר, אכן הרא"ה בבדק הבית השיג  וכ"כ הראב"ד מטעם  נקיים,  הז'  כ"ש שבדיקה באמצע  מהני 

הרשב"א דאנן שבעה נקיים ספורים בעינן ולכן דווקא אם יש תחילתן או סופן אפשר להחשיב שהימים 

 רים. הבאים או שעברו לספו 

בבדיקת סופן אע"פ שאין תחילתן   הקשו האחרונים לרב דסגי  -   הפסיקה בטהרה ובדקה ביום השמיני 

מדוע אם בדקה ביום השמיני לא עלו לה ז' נקיים הרי נחשיב שהתחילה ז' נקיים יום אחד מאוחר יותר 

ב " סי' קצו   ,ס"ק יח)ובסדרי טהרה    (סי' סג)ובמעיל צדקה  ויום השמיני שבדקה בו יחשב כיום השביעי,  

הוכיחו מכאן שאין ספירת שבעה נקיים מועילה אלא אם כן נתנה דעתה ונתכוונה   (ס"ב ד"ה אלא דטובא

ואמנם אם נתכוונה מתחילה לספור שבעה נקיים מהיום השני שאחר  שיעלו לה ימים אלו לספירת נקיים  

הפסק טהרה ובדקה ביום השביעי לספירתה אף על פי שעברו שמונה ימים מהפסק טהרתה עד שבדקה 

 ( סק"ז )ן הסכים בפרדס רימונים, אבל בלחם ושמלה  עצמה עלו לה ימים אלו לספירת שבעה נקיים וכ

כתב שבדיקת יום השביעי אינה מועילה כשלא הפסיקה בטהרה ביום הסמוך לשבעה נקיים, וכן כתב 

קנ ) בשו"ת צמח צדק   אין   (ה"סי'  בלבד  יום השביעי  בדיקת  על  וסומכת  ביום הראשון  בדקה  דכשלא 

הבדיקה מועילה לה אלא אם כן התחילה לספור מיד לאחר הפסק טהרה באופן שאין בדיקת יום השביעי 

 . (ב סק"ח"צ 'סי)וכן כתב החזון איש , מרוחקת מהפסק טהרה יותר מששה ימים

ושביעי מן הימים   -   בדיקה בשלישי  דייק מלשון הסמ"ג שאם בדקה באחד  בדגול מרבבה על השו"ע 

האמצעים וגם ביום השביעי שעלו לה שבעה נקיים שהרי אין חמשה ימים בין בדיקה לבדיקה ובלבד 

ח והובא בפ"ת "סי' קכ   ניתאת )שעשתה גם הפסק טהרה. והוא עצמו לא סבר כן בספרו נודע ביהודה  

 .חלק עליו שצריך דוקא תחילתן וסופן  (סק"ט)וכן בלחם ושמלה , שאין זה מועיל (סק"ו 

שאם בדקה בשני מועיל אם בדקה בשמיני מדין שני   )מ"ת סי' קכ"ח(כתב הנוב"י    -  בדקה בשני ושמיני 

ז )ובפרדס רימונים    (' סי' יח אות ט)אבל בשו"ת תפארת צבי    ,ושמיני   (פתיחה לסי' זה פ"א ח"ג אות 

 .כיון שלא היה לה כוונה מתחילה שהשני יהיה הראשוןפקפקו בזה 
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שהביא מהאגודה והשל"ה שיש דין לספור בפה   (סי' קצו סקי"ח) עיין בסד"ט    -  אם יש מצות ספירה בפה

שהביא מהנוב"י תנינא   (סק"ד) . ועיין בפ"ת  (כלל קיז סי"ד)וכן פסק בחכמת אדם    ,כמו ספירת העומר

יו"ד סי' קכג שהוכיח מסוגיתנו שאין מצוה בספירה דאם כן אמאי אמרו להטביל את הטועה ולהפסיד 

את הספירה. ועוד אמאי לא מנו כן בסדר המצוות. וכן הוכיח מרמב"ן ]ויקרא כג טו[ שאין סופרים בפה 

צווי הספירה ד(ל"מצוה שבהר  פרשת  )וזה שונה מספירת העומר שכאן הענין שלא ישכחום. וכ"כ בחינוך  

 . הכתוב בזב וזבה אינו אלא השגחה בימים 

דעת המעיל צדקה )סי' סג( וסד"ט )סי' קצו סקי"ח וסי' קצב סק"ב( שיש דין כוונה   -  היסח הדעת בנקיים

, בימי הספירה ועוד שיש חשש שארגשה ולאו אדעתה. והוכיחו כן מהא דשמיני אין מועיל להיות כשביעי

ועוד הרבה אחרונים, אמנם   (או"ח סי' לו ), ובשו"ת בית שלמה  (כלל קיז סי"ב)וכן פסקו בחכמת אדם  

וכ' בלחם ושמלה סקי"ג ועונג יו"ט וחזו"א הקשו מחרשת ושוטה איך בודקים אותה הרי אין לה כוונה,  

יש להקל בזה ]אמנם מקובל   מלטהר באמצע הז' נקייםשבאופן שהסיחה דעתה    (צ"ב ס"ק י"א)בחזו"א  

]אולם עיין בלחם סקכ"ו שמשמע דלא בעי כוונה  וכ"כ בלחם ושמלה סקי"ג וסק"ז    ,שהורה להחמיר בזה[

שאין צריך   (סי' פג)שאף שחולק על הכוונה אולם חושש שמא הרגישה ולאו אדעתה[. וכ"כ בעונג יו"ט  

כוונה. ]אולם עי"ש שאם מלכתחילה לא כוונה בבדיקה לשם טהרה אי"ז מועיל כי אמרינן שלא בדקה 

 [. טוב ומילתא דלא רמיא עליה דאיניש לאו אדעתה

שיטות בראשונים לגבי   ג'מצינו  ,  ממעטת  –גמ' נדה דף ה. אמר רב יהודה    -   בדיקה בחורים וסדקים 

 : בדיקת חורים וסדקים האם בכל בדיקה יש חיוב על האשה להכניס לחורים ולסדקים או לא

רק אשה הרוצה לעסוק ש כתב    (בעלי הנפש שער הספירה והבדיקה ד"ה הנה כבר פירשנו )הראב"ד   . א

 . בחולין בטהרה עליה לבדוק עצמה בחורים ובסדקים

וכתב בשו"ת נודע ביהודה )מהדו"ק סי' מו ד"ה והנה אחר כתבי( שצריך לפרש שמה שכתב הראב"ד  

בתחילה שצריכה לבדוק בבית החיצון עד מקום שהשמש דש אין כוונתו שצריכה להכניס את המוך 

בעומק ולהגיע עמו עד מקום שהשמש דש אלא שעיקר הבדיקה לדעתו היא מה שהיא נותנת דעתה  

אבל בחוות דעת )סוף סק"ד( ובלחם ושמלה )ס"ק יא( חלקו עליו וכתבו  היא טהורה,  להרגיש אם  

שלדעת הראב"ד צריכה בדיקה בעומק עד מקום שהשמש דש ולא מיעט אלא שאינה צריכה בדיקת  

הביא שהרי"ף בהלכות נדה לא    (יו"ד סי' מו ד"ה והנה פשפשתי)ובנודע ביהודה קמא  חורים וסדקים,  

אלא רק שצריכה שבעה נקיים וכן הביא את לשונות הרמב"ם שהזכיר בכל מקום    הזכיר כלל הבדיקה

לשון קינוח' והוכיח מהנ"ל שהם סוברים שאכן אין צורך בבדיקת חורים וסדקים אלא די בקינוח 

 . בלבד ולאחר שהביא את דעותיהם האריך להוכיח שיש להקל בבדיקות אלו ומספיק קינוח בלבד

יש להכריע שלגבי בדיקת הפסק טהרה שבדיקה זו מעלה אותה   כתב שמסברא  (ד"ה מתוך)הרמב"ן   .ב

מחזקת טומאה לחזקת טהרה צריכה להיות בדיקה מעולה שאין אחריה ספק והיינו בחורים ובסדקים 

 . אבל בדיקת שבעה נקיים כיון שכבר פסקה יש לנו להעמידה בחזקתה אף בסתם בדיקה

ובין   . ג  ובסדקים בין בהפסק טהרה  )תוה"ב ב"ז ש"ה( כתב שלעולם צריכה בדיקה בחורים  הרשב"א 

 בבדיקת שבעה נקיים, וכן כתבו הסמ"ג )לאוין קיא( והסמ"ק )סי' רצג( והחינוך )מצוה רז(.
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  , שמדברי רבינו ירוחם נראה שבדיקה עד מקום שהשמש דש היא לעיכובא  כתב  יבב"  – עומק הבדיקה  

הראשונים שכתבו שתכניס עד מקום שהשמש דש אין כוונתם לעיכובא אלא למצוה  כתב ש  (ס"ח)והב"ח  

   .(ט"ו צו )פרשת עי' מקור חיים )ס"א נ"א( ובא"ח , ו מן המובחר

כתב הב"י בטעם דבעי בדיקה עד מקום שהשמש דש, משום דכיון דקיי"ל    – היכן הוא מקום שהשמש דש  

בנדה דף מ' דנשים מיטמאות ביציאת הדם לבית החיצון אע"פ שעדיין לא יצא לחוץ צריכה לבדוק כל 

שאת  שו"ת מהבית החיצון, ומבואר שם מדברי הגמ' דבית החיצון הוא עד מקום שהשמש דש, ועי' ב

אלא בין השינים הוא   מקום בין השינים אינו בפתח צואר הרחם,השיב לבעל הסמ"ע ו   (סי' מט)בנימין  

אכן מצאנו דפליגי הפוסקים אם הבית ,  למטה מזה בתוך הבית החיצון הנקרא נרתיק' ואין מקומו ידוע

"י מבואר דנקט החיצון הוא הנקרא פרוזדור או דילמא הפרוזדור ממשיך מבין השיניים ולפנים מדברי הב

כל הפרוזדור הוא  החיצון  יו"ט    ,שהבית  המעדני  כ"ו )אכן  ס"ק  הסד"ט  הביאו  סק"ח  ס"ה  הוכיח   (פ"י 

   .דהשמש מגיע עד סוף בית החיצון אבל לא מגיע עד סוף הפרוזדור

יוסף )סי' י'( כתב   בשו"ת זכרון  - דין אשה שיש לה טבעת ברחמה ואינה יכולה לבדוק בחורים וסדקים  

שדי לה לבדוק על ידי שתכניס מוך נקי באמצע הרחם עד קרוב למקום שהשמש דש ותניחהו שם במשך 

ומן  ואף על פי שלא בדקה עצמה במקום הטבעת הרי הטבעת מונחת מן הצדדים  כל בין השמשות, 

דחה את דבריו וכתב   (ס"ק כג ד"ה ועוד קשה)אבל בסדרי טהרה    הצדדים הרי לא יבוא שום דם טמא,

שבדיקה שיש לחוש שמא זב הדם דרך צדדי פתח המקור לכותלי הפרוזדור ונכנס לחורים ולסדקים שלא 

כנגד העד ולכך צריכה דוקא בדיקת חורים וסדקים כדי לברר שפסק הדם וכל שאינה יכולה לבדוק בכל 

טהרה אינה רק כדי לברר   שבדיקת ההפסק  (שם ד"ה ועוד נראה)הצדדים אין בדיקתה מועילה, ועוד כתב  

שעכשיו בשעת הבדיקה פסק הדם מלזוב אלא שכשבודקת בחורים ובסדקים ונמצא המוך נקי נתברר 

כתב להוכיח שאם מכניסה את   (מהדו"ק סי' ס) ובשו"ת רבי עקיבא איגר    שכבר פסקה מלראות זמן מה,

המוך דחוק בעומק יותר ממקום שהשמש דש והיינו עד כנגד פי המקור ממש אין לחוש שמא זב הדם 

בתוכו  ומוך  שפופרת  ידי  על  בטהרה  להפסיק  עצה  שיש  כתב  זה  ולפי  וסדקים  לחורים  הצדדים  דרך 

וכדרך המבואר בשו"ע ו   ותדחוק אותו הרבה עד לפתח המקור  אינה צריכה בדיקת בזה  סי' קפז ס"ב 

ובשו"ת נודע ביהודה )מהדו"ת סי' קלה( כתב שאם פי הרחם מכוון נגד חלל הטבעת וכל   ,םחורים וסדקי 

פה המקור מכוון נגד חלל הטבעת אם כן בשעת הפסק טהרה תתן צמר גפן תוך מטלית של פשתן נקי 

ובערוך השלחן ולבן באופן שיהיה עב קצת ויהיה אצלה מן קודם בין השמשות עד אחר צאת הכוכבים,  

מפני שסכנה הוא לה אז בהפסק טהרה ועוד פעם אחת להוציא הטבעת  כתב שאם אין ביכולתה    (סכ"ט)

בשבעה נקיים תבדוק על ידי שתכניס המוך לפרוזדור בעומק ותשהנו שם כל בין השמשות, ובשאר ימי 

ך לעומק במשך כל בין השמשות וכעין זה כתב בשו"ת הנקיים תבדוק כפי יכלתה ואינה צריכה להכניס מו 

 בנין ציון סי' עב.
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       [כד.] 

לה עלתה לא דבראשון דקסבר בראשון, שאל
השמשות בין טהרה הפרישה כן אם אלא בדיקה
לא נמי ולבסוף פתוח, מעין והוחזק הואיל
שלא טעיתי דהא לגמרי, ליה דאיפשיטא אשכחן

ד כיון מקום מכל קאמר, קאמרשאלתי איהו
דמסתבר טעמא יהיב וקא שאלתי, שלא טעיתי
בברייתא ואשכחן הימים, כבשאר בראשון מטהר
מן טהרה הפרישה לי מה בהדיא דמיפשטא
הפרישה לי מה בשביעי ולמעלה המנחה
דפסק דכיון כשני דראשון מינה שמעינן בראשון,
שאין דחוק במוך שהורגלו עכשיו שכן וכל פסק,
שכל אעפ"י ולפיכך מזו. גדולה בדיקה לך
נדה שהיא ואפשר זבות, ספק נדות ספק הנשים

פתוח טהרה3ומעיינה שהפרישה כל הכי אפילו ,
ויש טהרה. בחזקת זו הרי ראשון ביום ואפילו

בדבר .4מחמירין

 
   

ד' סעיף קצ"ו סי' טוש"ע

דמים שפסקו ביום טהרה שהפרישה
ימי שבעת כל עצמה לבדוק צריכה שלה
לא לפניה. בבדיקה ספורים שיהו כדי הספירה
אעפ"י הספירה, מימי באחד כלל עצמה בדקה
שמונה ולאחר בו, שפוסקת יום טהרה שהפסיקה

שאין טהורה, אינה טהור, ומצאה בדקה ימים
תינוקת בפרק דתנן כלל, ספורים ב)כאן הזב(סח,

טהור ומצאו הראשון יום עצמן שבדקו והזבה
לא הימים ובשאר טהור ומצאו השביעי ויום
טהרה בחזקת אלו הרי אומר אליעזר ר' בדקו
ויום הראשון אלא להם אין אומר יהושע ר'
אלא להם אין אומר עקיבא ר' בלבד השביעי
דהא אליעזר, כר' לן וקיימא בלבד. השביעי יום
אליעזר כר' הלכה שמואל אמר יהודה ר' אמר
בפרקא כדאיתא דהכא, הא מינייהו וחדא בארבע

דנדה ב)קמא וזבה.(ז, זב להו
ומצאו השמיני ויום הראשון יום עצמן שבדקו
מהו אליעזר לר' בדקו לא הימים כל ושאר טהור
וסופן איכא תחילתן והכא בעינן וסופן תחילתן
רב סופן שאין אעפ"י תחלתן דילמא או ליכא
ור' סופן שאין אעפ"י תחילתן היא] [היא אמר
ליכא. והא בעינן וסופן תחילתן אמר חנינא
ראשון יום עצמן שבדקו וזבה בזב ושוין מיתיבי
יום אלא להם שאין טהור ומצאו שמיני ויום
יהושע ור' אליעזר ר' לאו שוין מאן בלבד שמיני

יהושע ר' אמרלא ששת רב ואמר עקיבא. ור'
שהפרישה זבה רב אמר אבא בר ירמיה רב
שבעה, למנין סופרתו שלה שלישי ביום טהרה
לבר ואקשינן קאמר, משלישי דלבר ואסיקנא

                     
                        

                      
                     

   

  
 

שיהיה כדי ספירתה ימי שבעת כל בודקת שתהא צריכה שלה דמים שפסקו ביום טהרה שהפרישה פי על
אינה טהור שמצאה פי על אף השמיני, ביום [עצמה] ובדקה הספירה מימי עצמה בדקה לא לפניה. בבדיקה ספורים
הימים כל ושאר הספירה מימי ראשון יום בדקה בלבד. שמיני יום אלא [לה] עלה ולא ספורים, כאן שאין טהורה
בתחילתן שבדקה כיון טהורה, בדקה, לא הספירה מימי הראשונים הימים ושאר שביעי יום שבדקה או בדקה, לא

טהורה. בחזקה זו הרי בתחילתן בדקה ולא בסופן שבדקה או בסופן בדקה שלא פי על אף (טהרה)

 

       
         

        
        

          
          
       

         
        
         
            
         
          
         

       
    

 
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      [:כד]  

דלא צריכא לא ופרקינן פשיטא, משלישי
התם ואשמעינן שביעי, יום עד בדקה
קמשמע והכא סופן שאין אעפ"י תחילתן

תחילתן. שאין אעפ"י סופן לן
ורב ששת דרב דהא חדא כרב, דהלכתא
להו דסבירא משמע אבא בר' ירמיה
ושקלי משמיה לה דאמרי כיון כוותיה
אקשינן דכי ועוד למימריה. לתרוצה וטרו

א)עליה שבפרק(סט, דטועה משמעתא
שבועין שלשה לפנינו שהביאה המפלת
ואחד טמא אחד שבועות ועשרה טהורין
דחינן בפנינו, ספורין דבעינן דדייקינן טהור
לא לרבנן אבל עקיבא כר' אוקימנא לא מי
תימרא ומנא ואמרינן בפנינו, ספורין בעינן
דתניא בפנינו ספורין בעינן לא דלרבנן
וכולה ראיתי טמא אחד יום שאמרה טועה
גב על ואף כרב. הלכה אלמא ברייתא,

לרב°דדחי יוסף דרב בריה אחא רב ליה
תריץ מתרצת תרוצי לאו ליה ואמר אשי

ז"ל אברהם הר"ר פסק וכן עלה. סמכינן ולא היא בעלמא דיחויא הוא.5הכי, בה הוסיף
וכתב ומסתברא6ז"ל שמענו, לא בסופן ולא בתחלתן לא בדקה ולא השבעה באמצע בדקה ואם

אחר טהור ומצאה שחרית השביעי ביום עצמה שבדקה נדה הנדה בהפסקת שנינו שהרי לקולא,
בשנים בדקה אפילו אומרים וחכמים וכו' טהרה בחזקת זו הרי טמא ומצאה בדקה הימים שבעת
לה סגי הכא בדיקה, בעיא והכא בדיקה בעיא הכא טהרה, בחזקת היא הרי טהור ומצאה לנדתה

סגי והכא האמצע לשונו.°בבדיקת ע"כ האמצע, בבדיקת ואמרלה עליו נחלק ז"ל הלוי
צריכה וזו בלבד, השמשות בין טהרה הפרש אלא צריכה שאינה הקלה הנדה מבדיקת ראיה דאין
משני ראשון למד לא היאך והסוף, ההתחלה מבדיקת האמצע בדיקת ללמד באנו ואם נקיים. שבעה

שאלתי שלא וטעיתי שאלתי לא ראשון ואמר ורביעי, שאין.שלישי דבריו נראין לכאורה
הסוף, מבדיקת למדוה לא למה תמה שאני אלא הקלה. הנדה מבדיקת החמורה הזבה בדיקת ללמוד
יש מקום ומכל שכן. כל לא באמצע בדקה טהורה, שביעי עד בדקה ולא טהרה הפסיקה השתא

בסופן. או בתחלתן בדיקה וצריכה ולהחמיר ואפילולחוש ספירה בימי כחרדל טיפה דם
דתניא מדם, נקיים שבעה שתספור עד הכל את סותרת ראתה הספירה ב)בסוף תטהר(סז, ואחר
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 
ב' פסקא

      
         
          
   
   
    
    
    
    

  
  

    
    
    
   
    
   
   
    
     
   
   
    
    

 

 
ב' פסקא

        
      

          
     
    
    

   
    
    
     
    
    
    
    
    
   
   
   
    
     
   
    
  
   
    

       

  
בדיקת תהא ולא הספירה, בימי בדיקה לה היתה שהרי טהורה, בסופן ולא בתחילתן לא בדקה ולא באמצע

להחמיר. בזה מורין ויש הסוף. ובדיקת התחילה מבדיקת גרוע האמצע
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       [כד:] 

מפסקת טומאה תהא שלא לכולן אחר אחר
ביניהן.

 
    

ו' סעיף קצ"ו סי' טוש"ע

תנן וסדקין. בחורין שלא בבדיקה לה די או וסדקין חורין בדיקת היא אם זו בדיקה נבאר
דנדה קמא א)בפרק בגמרא(ב, עלה ואמרינן כפקידה. זו הרי בעדים א)המשמשת רב(ה, אמר

מתוך קטינא רב אמר טעמא מאי מפקידה ממעט אינו תשמיש שלפני עד שמואל אמר יהודה
וסדקין. לחורין מכניסתו אינה לביתה ז"לשמהומה אברהם רבי הרב לבעלה7מכאן דכל

בודקת אינה לביתה שמהומה מתוך מפרש ז"ל שהוא נראה וסדקין. חורין בדיקת צריכה אינה
בשילהי מדאמרינן דבריו עוד וסייע לביתה. עכשיו שצריכה כמה אלא לטהרות הצריכה יפה בדיקה

א)פירקין יש(יב, אם ומרגשת דעתה שנותנת לפי כלומר מזו, גדולה בדיקה לך אין שתבעה כיון
דבדיקת שאומר מי דיש כתב ז"ל והוא מתביעה. יתר דהו כל בדיקה לך ואין החיצון, בבית דם
בעלה לגבי כאן הקלו ולא וסדקין, חורין בעינן נקיים שבעה בבדיקת בין טהרה בהפסק בין זבה

לפ המעלות, בבדיקת הטהרותאלא מעלת מחמת אלא הבעל מחמת לבעל הבדיקה עיקר שאין י
דהו. כל בדיקה אלא הצריכוה לא ולפיכך בהן, עסוקה כלשוןשהיא מכרעת שהדעת

כאן דאף ועוד הטהרות. עסק ממעלת קיל כרת איסור שהוא בעלה שיהא אפשר דהיאך השני, הזה
כלומר [הוא], פשיעה חשש וכאן וסדקין, חורין לבדוק לה אומרים לישאל דבבאה לומר לי יש

 
ג' פסקא

  
   

   
  

 
                 

                 
                     

                    
     
     
    
    
    

      

  
 ('ה לפסקא בקצר (עי'

 
      

        
       

         
        
          

        
          
         
        
        

       
          

          
         
        

       
      

        
      

        
          
          
        
          
          
        
        

  
        

       
          
         
       
        
         
         
        

       
    

 
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      [.כה]  

אין דבעלמא ועוד לביתה מהומה שהיא מתוך
לא שמא חוששין לבעלה, בדיקה מצריכה אתה

קלי. אלא הכריעתבדוק ז"ל
להעלותה שהיא ההפסקה דבדיקת בדבר,
אבל וסדקין, חורין צריכה לטהרה מטומאה
בבדיקה עומדת טהרה דבחזקת השבעה בדיקת

סגי. דהו לדעתי,כל מספיק אינו זה
או ספירה בימי בדיקה מצריכה שאתה דכיון
ליה כדאית למר בכולן או בסופה או בתחילה
לא ואם מכילתין, בשילהי ליה כדאית ולמר
אתה אף טומאה, בחזקת היא הרי כלל בדקה
דמה בו, שמיטמאה מקום בכל בדיקה מצריכה
לה חושש אתה אם בדיקה, בחצי זו הועילה
אפילו לה חוש זיל טהרה, שהפסיק אע"פ
לחורין חושש אתה אי ואם וסדקין, לחורין
המקומות, לשאר מצריך אתה מה מפני וסדקין
צריכין וסדקין חורין שיהו נותנת הדעת ואדרבה

המעמידין. שהן מפני יותר דכלבדיקה
בחורין שלא בדיקה, שנקראת היא חורין בדיקת

קינוח אלא בדיקה נקראת וכדמשמע8אינה
דנדה קמא פירקא א)בשילהי מיניה(יב, דבעי ,

עצמה שתבדוק מהו אשה הונא מרב אבא ר'
אמר חטאת בעלה את לחייב וסת שיעור בתוך
וסת שיעור בתוך בדיקה לה משכחת ומי ליה
ועד לשמש משל וסת שיעור זהו אי והתניא
עד נכנס השמש ביציאת המשקוף בצד שעומדין
אלמא לבדיקה, ולא לקינוח שאמרו וסת הוי
בדיקה נקראת אינה וסדקין חורין בלא 9בדיקה

בהו, תניא שבעה בדיקת ואנן קינוח, אלא
מכרעת. הדעת וכן היא. חורין בדיקת דאלמא

 
      

א' סעיף קצ"ו סי' טוש"ע

זירא א)ר' על(סו, החמירו ישראל בנות
יושבות כחרדל טיפה דם רואות שאפילו עצמן

נקיים. ימי שבעה התחלת°עליה ומאימתי
תינוקת בפרק גרסינן אלו, א)ספורין אמר(סט,

שהפרישה נדה רב אמר אבא בר ירמיה רבי
שבעה. למנין סופרתו שלה בשלישי טהרה
זבה אימא אלא לי למה ספירה נדה ואקשינן
למנין סופרתו שלה בשלישי טהרה שהפרישה
אבא בר ירמיה לרבי ששת רב ליה אמר שבעה
שפוסקת יום דאמרי לשמעתיה אמרה ככותאי רב
רב קאמר כי ליה אמר שבעה למנין סופרתו בו

משלישי. הכותייםלבד בנות בפרק
ב) והכותיים(לא, מעריסתן נדות הכותיים בנות ,

בועלי שהן מפני כעליון התחתון משכב מטמאין
ותניא דם. כל על יושבות שהן א)נדות אמר(לג,

גדולה תקנה דם כל על יושבות הן אם מאיר רבי
לדם ומשלימתו אדום דם שרואות אלא להן היא
למנין סופרתו בו שפוסקת יום אחר דבר ירוק
ואנן ותספרנו חמא בר רמי לה מתקיף שבעה.
ככולו. היום מקצת לן דקיימא נספריה נמי

ליה דסבירא למימרא לאו חמא בר רמי
דלא לכולהו היא פשיטא מילתא דהא הכין,
בר ירמיה לרב ששת רב ליה וכדאקשי נספריה,
טעמא אלא לשמעתיה, אמרה ככותאי רב אבא
אנן נספריה לא טעמא מאי בעי דקא הוא
ככולו. היום דמקצת לן וקיימא הואיל ככותאי

ליה אית יוסי דר' משמע דהא למידק




                 
                       

                  

 

        
         
         
        
        
          
        
         
        

         
       


     

        
         
          
        
           
        

 
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  ספר מצוות גדול לאוין סימן קיא 
 

בו   שפוסקת  ביום  שהאשה  הוא  למעשה  הלכה 

מלראות תלבש בגדים לבנים נקיים מכתמים קודם  

ימי   שבעת  למחרת  לספור  ותתחיל  לילה,  שיהיה 

בגד   ליקח  צריכה  ספירתה  ימי  ז'  וכל  ספירתה 

פשתן נקי ולבן או מוך )ע"פ סה"ת סי' פז( ולהכניסו  

מוכיח   שכן  ולסדקין,  ולחורין  בעומק  מקום  באותו 

ד ממהרת  בפ"ק  כשהיא  שאומר שם  א(  )ה,  נדה 

אינה מכניסתו לחורין ולסדקין )ע"פ יראים שם דף  

כו, א(, ולהוציאו ולראות אם ניכר בו שום אדמומית  

עושה \ כשעומדת    \וכן  בשחר  וערבית,  שחרית 

קודם   הכנסת  לבית  כשהולכת  וערבית  ממטתה 

ולא   שכחה  ואם  שם(.  סה"ת  )ע"פ  לילה  שיהא 

שפסקה בו לערב, ולמחרת    בדקה עצמה כי אם יום

שהוא יום ראשון של ספירה בדקה עצמה שחרית  

כן   יום השביעי כמו  ולא בדקה עצמה עד  וערבית 

וטהורה,   בלילה  וטובלת  מותרת  וערבית  שחרית 

והזבה   הזב  ב(  סח,  )נדה  אחרון  בפרק  כדתנן 

שביעי   ויום  טהור  ומצאו  ראשון  יום  עצמן  שבדקו 

בדקו  לא  הימים  ושאר  טהור  אליעזר    ומצאו  רבי 

אומר הרי אלו בחזקה טהורין רבי עקיבא אומר אין  

ובפרק ראשון )ז, ב(   יום שביעי בלבד,  להם אלא 

וזו אחת מהן   פוסק שמואל כרבי אליעזר בארבע 

ויום   ראשון  יום  בדקה  אם  אבל  פח(.  סי'  )סה"ת 

שמיני בלבד ולא ביום השביעי בזה נחלקו רב ורבי  

יבא דרבי אליעזר,  חנינא בפרק אחרון )סט, א( ואל

שרב מתיר הואיל ובדקה בתחילתן של שבעה אף  

על פי שלא בדקה בסופן ורבי חנינא אוסר הואיל  

רב   שמתיר  שכמו  שם  ואומר  בסופן,  בדקה  ולא 

תחילתן אף על פי שאין סופן כך מתיר ]רב[ סופן  

  \ עצמה\אף על פי שאין תחילתן, כלומר שבדקה  

ואיל ולא נתברר  יום שביעי ולא בדקה יום ראשון, וה

חנינא   רבי  כדברי  להחמיר  ראוי  מי  כדברי  הלכה 

שלא יהא יותר מחמשה ימים בין בדיקה לבדיקה  

לבדוק   שצריכה  בו  שפסקה  יום  ]בדיקת[  מלבד 

לערב כדי להפריש בטהרה )ע"פ סה"ת שם ע"ש(,  

בו כדי   יום שפוסקת  ואם בדקה עצמה לערב של 

לא   ראשון  יום  שהוא  ולמחרת  בטהרה  להפסיק 

בדקה וגם ביום הז' לא בדקה עד יום השמיני בזה  

אפילו רב מודה שאינו מועיל כלום שהרי אין כאן  

חפץ   ובספר  שם(.  )סה"ת  סופן  ולא  תחילתן  לא 

פוסק רב ור' חנינא הלכה כרב, ומכל מקום מאחר  

 שאין זה פסק מבורר ראוי להחמיר בדבר: 

 

 

 

 

 

 

 ספר התרומה הלכות נדה סימן פח 

ואמנם אם היא שכחה ולא בדקה עצמה כל הימים  

ולמחרת   לערב  בו  יום שפוסקת  עצמה  רק בדקה 

עצמה   בדקה  או  ספירה  של  ראשון  יום  שהוא 

שחרית וערבית ולא בדקה עצמה עד יום השביעי  

שחרית וערבית כמו כן מותרת וטובלת בלילה והיא  

והזבה שבדקו   טהורה דתנן פ"ב )ס"ח ע"א( הזב 

ר  יום  עצמן  לא  את  ימים  ושאר  טהור  ומצאו  אשון 

בדקו ר"א אומר הרי אלו בחזקת טהרה ר"ע אומר  

אין לה אלא יום שביעי בלבד ובפ"ק )ז' ע"א( פסיק  

יום   אם  אבל  מינייהו  חד  והך  בד'  כר"א  שמואל 

ראשון בדקה ושוב לא בדקה אף לא ביום השביעי  

כן   שאחרי  בלילה  לטבול  אסורה  השמיני  יום  עד 

ימים בין בדיקה  דשמא צריך שלא י הא יותר מה' 

פ' בתרא   להו  דאבעיא  אחרונה  לבדיקה  ראשונה 

תחלתן   מהו  שמיני  ויום  ראשון  יום  בדקה  לר"א 

א'   ור"ח  ושרי  היא  היא  א'  רב  לא  או  בעינן  וסופן 

תחלתן וסופן של שבעה בעינן וליכא ואסורה וכן נמי  

אם בדקה יום ז' ולא בדקה יום א' שרי רב דסופן  

ן תחלתן ולכאורה נראה דהוי הלכה  אף על פי שאי

כרב דשרי דהא מותיב על רב משמעתתא דטועה  

מיד   בימי'  טובל'  ואינה  זבה  דמקודם היתה שמא 

בזמנה   טבילה  ומשום  הספק  על  לפנינו  שבאה 

מצוה עד יום השביעי ואי לא בעי ספורין לפנינו כרב  

ביממ' נמי נטבלה מיד. ומשני לא מי אוקימנא כר"ע  

אלא יום שביעי דבעינן ספורין לפנינו  דאמר אין לה  

דהלכה   דר"א  אליבא  ליה  איירי  דשרי  רב  אבל 

כמותו משמע דלר' חנינא הוה ניחא ליה למקשה  

דאתיא אפי' אליבא דר"א דשרי הכא אסור דבעינן  

תחלתן וסופן ובטועה תחלתן ליכא לפנינו ולא מוקי  

א"כ   דאסר  חנינא  וכרבי  דר"א  אליבא  אפי'  לה 

הת  דסבר  לא  משמע  כמותו  דהלכה  דלר"א  למוד 

בעינן ספורין לפנינו א"כ אם בדקה יום שביעי אבל  

יום ראשון לא בדקה טהורה לטבול לערב וכן אם  

דשרי.   כרב  והיינו  שמיני.  ויום  ראשון  יום  בדקה 

אמנם יש לדחות דאף לרבי חנינא לא אתיא כר"א  

כל   בדיקת  בלא  מדרבנן  אף  בדיעבד  דשרי  דכיון 

ום ראשון ויום שביעי א"כ יתיר  שבעת הימים רק י 

מן התורה בדיקת יום אחד אף השביעי לבדו. א"כ  

ליטבלה לאלתר ביממא משום טבילה בזמנה מצוה  

דמצי   הדין  והוא  היא  ר"ע  אלא  דטועה  בשמעת' 

למימר ולר' חנינא מי ניחא אלא פריך לרב דשרי  

מי   לאו  דקאמר  לישנא  משמע  וכן  מדרבנן  אפי' 

ע בלא רב נמי העמדנו'  אוקימנא לה כר"ע דמשמ 

כר"ע כן פי' מורי רבינו יצחק בר"ש. מיהו אין לסמוך  

יצטרך   בדיעבד  אף  לעולם  אלא  זה  הדקדוק  על 

שלא יהיה יותר מחמשה ימים בין בדיקה לבדיקה  

להפסיק   כדי  לערב  שפסקה  שבדקה  מיום  מלבד 

יום   של  לערב  עצמה  בדקה  אם  אבל  בטהרה 

ת שהוא  שפוסקת בו כדי להפסיק בטהרה ולמחר 

יום ראשון לא בדקה וגם יום השביעי לא בדקה עד  

יום השמיני בזה אפי' רב מודה דאינו מועיל כלום  

 דהא הכא לא תחלתן איכא ולא סופן איכא. 
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 תלמוד בבלי מסכת נדה דף ה עמוד א 

אינו ממעט כפקידה. מ"ט? אמר רב קטינא:    - והמשמשת בעדים כו'. אמר רב יהודה אמר שמואל עֵד שלפני תשמיש  

 אינה מכנסת לחורין ולסדקין.    -מתוך שמהומה לביתה. וכי מהומה לביתה מאי הוי? מתוך שמהומה לביתה  

 

 חידושי הרמב"ן מסכת נדה דף ה עמוד א 

ולסדקין.   לחורין  מכניסתו  אין  לביתה  שמהומה  מתוך 

מכאן למד הראב"ד ז"ל שכל לבעלה אינו צריך בדיקת  

לטהרות   מועילה  אינה  זו  בדיקה  וסדקין, שהרי  חורין 

מפני שאין בה בדיקת חורין וסדקין ואף על פי כן מועלת  

א'(   )י"ב  שאמרו  ממה  ראיה  הביא  ועוד  בעלה,  לגבי 

לגבי בעלה, והוא ז"ל כתב    דתביעה הרי היא כבדיקה

שיש מי שחולק ואמר דבדיקת זבה בין ביום ההפסקה  

בין בבדיקת השבעה בעינן בדיקה מעולה כשל טהרות,  

זו   כגון  המעלות  בבדיקת  אלא  בעל  לגבי  הקלו  ולא 

שאשה העסוקה בטהרות הצריכו בדיקה זו אף לבעלה  

בדיקה   אבל  בטהרות,  עליה  שהחמרת  חומר  מתוך 

להן מחמת הבעל עצמו צריכה להיות    מעולה הצריכה 

בבדיקת   אפילו  להחמיר  שיש  ועוד  מעולה,  בדיקה 

שלא   לא  מכניסתו  אינה  כאן  שאמר  ומה  מעלות, 

הוצרכה אלא מתוך שמהומה לביתה חוששין לטהרות  

ולסדקין,   לחורין  ולא הכניסתו  כהוגן  עשתה  לא  שמא 

והוא כעין מה שאמרו בסמוך ניחוש שמא תראה טפת  

דם ותחפנו שכבת זרע וכו', וכן נראה מדברי רש"י ז"ל  

דכל בדיקה היינו לחורין וסדקין בשילהי פירקין )י"ב א'  

הסבר  ולפי  לבדיקה(,  שבדיקת  א  ד"ה  להכריע  יש 

לטהרה   מטומאה  אותה  מעלה  שהיא  ההפסקה 

צריכה להיות בדיקה   ומוציא אותה מחזקה לחזקה 

מעולה שאין אחריה עליו ספק, אבל בדיקת השבעה  

כל   בבדיקה  בחזקתה  להעמידה  פסקה  שכבר  כיון 

סגיא,  בשעת    דהוא  אלא  כלל  בדקה  לא  אפילו  דהא 

בתרא   בפרק  לקמן  טהורה  שבעה  ובסוף  ההפסקה 

)ס"ח ב'(, הילכך לקולא כדברי הראב"ד ז"ל, ובעל נפש  

 לא יקל בכך. 

 

 חידושי הרשב"א מסכת נדה דף ה עמוד א 

ולסדקין.   לחורין  מכניסתו  אין  לביתה  שמהומה  מתוך 

צריכה   אינה  לבעלה  דכל  ז"ל  הראב"ד  מכאן  דקדק 

מתוך   מפרש  ז"ל  שהוא  נראה  וסדקין,  חורין  בדיקת 

לה   שצריך  כמה  אלא  בודקת  אינה  לביתה  שמהומה 

לשעתה לביתה, וכן סייע דבריו מההיא דאמרי' בשילהי  

יקה גדולה מזו  פרקין )י"ב א'( כיון שתבעה אין לך בד

כלומר לפי שנותנת דעתה ומרגשת אם יש דם בבית  

החיצון אם אין ואין לך בדיקת כל דהו ]יתר[ מתביעה,  

שאומר   מי  דיש  כתב  ז"ל  בין  והוא  זבה  דבדיקת 

צריכה   נקיים  שבעה  בבדיקת  בין  טהרה  בהפסק 

וסדקין  בבדיקת    חורין  אלא  בעלה  לגבי  הקלו  ולא 

המעלות לפי שאין עיקר הבדיקה לבעל מחמת הבעל  

אלא מחמת מעלת הטהרות שהיא עסוקה בהן והילכך  

לא הצריכוה אלא בדיקת כל דהו, והדעת מכרעת כלשון  

הזה שהדין נותן דלא יהא בעלה שהוא איסור כרת קל  

  ממעלת עסק טהרות, ועוד דאף בזו יש לי לומר דבבאה 

חשש   וכאן  וסדקין  חורין  לבדוק  לה  אומרין  לישאל 

ועוד   לביתה  מהומה  מתוך שהיא  כלומר  הוא  פשיעה 

חוששין   לבעלה  בדיקה  מצריכה  אתה  אין  דבעלמא 

הכריע   נר"ו  והרמב"ן  יפה,  תבדוק  ולא  תפשע  שמא 

מטומאה   להעלותה  שהיא  ההפסקה  דבדיקת  בדבר 

  לטהרה צריכה חורין וסדקין אבל בדיקת השבעה דכבר 

בחזקת טהרה עומדת בבדיקה כל דהו סגי, גם זה אינו  

בימי   מספיק לדעתי דכיון שאף אתה מצריכה בדיקה 

ספירה או בתחלה או בסופה או שמא בכולן למר כדאית  

ליה ולמר כדאית ליה בשלהי מכלתין )ס"ח ב'( ואם לא  

בדקה כלל הרי היא בחזקת טומאה אף אתה מצריכה  

מה הועילה זו בחצי  בדיקה בכל מקום שמיטמאה בו ד

בדיקה אם אתה חושש לה אף על פי שהפסיקה טהרה  

זיל חוש בחורין וסדקין ואם אין אתה חושש לחורין מפני  

הדעת   ואדרבה  המקומות,  לשאר  חושש  אתה  מה 

נותנת שיהו חורין וסדקין צריכין בדיקה יותר מפני שהן  

בדיקה   שנקראת  היא  חורין  דבדיקת  ועוד  המעמידין, 

בדיקה  קנוח    אבל  אלא  בדיקה  נקראת  אינה  אחרת 

א'( דאמרי' התם   )י"ב  פרקין  וכדמשמע לקמן בשלהי 

שתבדוק   מהו  אשה  הונא  מרב  אבא  ר'  מיניה  בעא 

עצמה בתוך שיעור אותיאום לחייב בעלה חטאת א"ל  

ומי משכחת לה בדיקה בתוך שיעור אותיאום והתניא  

ולא   לקנוח  שאמרו  אותיאום  הוי  וכו'  אותיאום  איזהו 

דיקה, כלומר דבדיקה אינה אלא בדיקת חורין וסדקין  לב

כלומר   בלבד  קינוח  אלא  אותיאום  בשיעור  לה  וא"א 

בדיקה כל דהו חוץ לחורין אלמא בדיקה משמע בדיקת  

וסדקין ואנן בבדיקת שבעה נקיים בדיקה תנינן   חורין 

 בהו דאלמא בדיקת חורין הוא. 
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 סדרי טהרה סימן קצו ס"ק יח 

)יח( ויש אומרים שצריך. הוא דעת סמ"ג ]לאוין קיא לו, ד[ וסיעתו דפסקו 

להחמיר, הואיל ונחלקו רב ורבי חנינא ]נדה סט, א[, דלרב סגיא בבדיקה 

אחת תוך שבעה נקיים תחילתן או סופן, ולרבי חנינא בעי תחילתן וסופן,  

הלכה כדברי מי, ראוי להחמיר כדברי רבי חנינא שלא יהא    ולא נתברר

יותר מן חמשה ימים בין בדיקה לבדיקה מלבד יום שפסקה בו. וכן כתבו 

בספר התרומה ]סימן פח[ והגהות מיימוניות ]איסורי ביאה ו אות ו[ בשם  

]רמב"ן[ ]הלכות נדה פ"ב הלכה ד[ ובשם רבינו שמחה. וכתב בבית יוסף 

כתב האגור[ וכיון דכל הני רבוותא מספקא להו, אין להקל   ]עמוד קסג ד"ה

זו  דבדיקה  ליה  דסבירא  מבואר  עכ"ל.  כרת,  איסור  ספק  שהוא  בדבר 

דמצריך  למאן  זה  כל  מיהו  בדיקה.  בלא  ספירה  שאין  היא,  מדאורייתא 

בדיקה תחלה וסוף, אבל להפוסקים דסבירא להו דסגיא בבדיקה אחת תוך 

אם נתבאר  לא  נקיים,  וכבר    שבעה  לאו.  או  היא  מדאורייתא  זו  בדיקה 

הבאתי לעיל סימן קצ"ב ]ס"ק ב ד"ה והנה[ דעת המחבר ספר מעיל צדקה 

דאפילו מאן דסבירא ליה דסגיא בבדיקה תחילתן או סופן,  דסבירא ליה  

שבעה   סופרת  בחזקת  בעצמה  שהחזיקה  בעינן  ספירה  פנים  כל  על 

תטהר, נקיים ואחר  וגו'  לה  וספרה  כח[  טו,  ]ויקרא  דקרא  וכפשטיה   ,

דמשמעו דבעינן ספירה ממש, ולולא דאפשר שתסתר המנין הוי בעי ברוכי 

על ספירתה, וכמו שכתבו התוספות מנחות דף ס"ה ]ע"ב ד"ה וספרתם[  

ובמסכת כתובות דף ע"ב ]ע"א ד"ה וספרה[, על כל פנים בעינן לפחות  

בדיקה בכל    ם. וגם רבי אליעזר דסבירא ליה דלא בעישתחשבם למנין נקיי

יום מן שבעה נקיים, מכל מקום בעי ספירה, ומהאי טעמא בעי דוקא בדיקה 

, דבלאו הכי לא ידענו  אבל בדיקה בשמיני לא מהניתוך שבעה נקיים,  

טעם לזה, כיון דעל כל פנים הוחזקה בטהרה ומה יגרע לה שהמתינה עוד  

המנין  תוך  בדקה  שלא  וכל  בעינן,  דספירה  ודאי  אלא  ז',  אחר  אחד  יום 

לפחות פעם אחת לא מהני ולא מיקרי ספירה. ומה שאמרו לרבי אליעזר 

בע לא  גלוים  ספורים  פירושו  לפנינו,  ספורים  בעינן  סגיא  לא  אלא  ינן, 

בבדיקה אחת בסוף או בתחילה, וכן משמעות הלשון בש"ס דקאמר תחילתן  

 אף על פי שאין סופן, וכן להיפך, משמעו שעל שום מספר קאמר, עכ"ד: 

ומתוך זה פסק בנדון שנשאל לו באשה שמצאה כתם בימי לבונה, ולעת 

ערב הפסיקה מחדש בטהרה ולבשה שנית לבנים, ואמרו לה חברותיה ביום 

המחרת שגם על הכתם צריכה להמתין מחדש חמשה ימים כדין רואה כתם 

נודע לה שאין  ימים  ואחר שני  זרע,  פליטת שכבת  בימי טהרתה, משום 

בתוך ימי לבונה צריכה להמתין חמשה ימים, ובאתה    אשה המוצאת כתם

ושאלה אם היא רשאי למנות שבעה נקיים מפסיקות טהרה הראשון, שמיד 

שלאחר מציאות הכתם הפסיקה בטהרה או לאו, עד כאן. ועל זה השיב  

. דכיון שלא כיונה במספר ]ימים ל[נקיים באיזה ימים מהם, לא עלו לה

י איכא להדא מילתא, דאולי כל שלא נתנה  וכתב עוד וז"ל, וטעמא רבה נמ

דעתה לספרן לנקיים, לא הקפידה אף אם הרגישה קצת לבדוק נפשה, ואף  

אם תאמר עתה שלא הרגישה מתחילה, לא מהני, והוא בכלל כל מילתא 

דלא רמיא עליה דאינש לאו אדעתיה, ואין נאמנים עליו, עכ"ל. הנה הטעם  

השני הוא פשוט, ועיין מה שכתבתי לקמן ]ס"ק לג[ בשם שו"ת צמח צדק. 

אך מה שכתב דלכולי עלמא בעינן שכיונה דעתה לספירה, וכל שלא חשבה  

ספירה   דלאו  שבעה,  לספירת  לה  עלו  לא  הנקיים  למנין  למנות  בדעתה 

 מיקרי ומדאורייתא ספירה בעינן, צריך עיון:

והנה הראיה שהביא מבדיקה בשמיני לא מהני מוכח דבעינן ספירה דוקא,  

דאם לא כן למה יגרע מה שהמתינה עוד יום אחד אחר ז', אלא ודאי דספירה 

בעינן, הוא ראיה נכונה. ועדיפא יש להקשות, דאי סלקא דעתך דלא בעינן 

  ספירה, אם כן למה אמרו דאם לא בדקה בשבעה נקיים עד יום שמיני דלא 

וכמו  ימים,  ששה  עוד  השמיני  יום  על  ומשלמת  נקיים  השבעה  לה  עלו 

שכתבו הפוסקים, אמאי, נימא דיתחילו השבעה נקיים מיום שלישי אחר  

יום שפסקה, ונמצא יום שמיני להפסקת טהרה הוא יום ז' לספירת שבעה 

נקיים, והא סגיא בסופן אף על פי שאין תחילתן. אלא ודאי דספירה בעינן, 

דדעתה היה למנות לנקיים ממחרת יום שפסקה, תו לא חזי יום  וכיון  

אין סברא  שמיני לאצטרופי בהדייהו כלל,  בעינן ספירה  לא  אי  אבל   .

לומר כיון דחשבה למנות מיום מחרת שפסקה תו אי אפשר למנות מיום 

עולה   כלל  ומחשבה  כוונה  ובלא  מלתא,  תליא  בכוונה  דלא  כיון  השני, 

לספירת שבעה נקיים, מהיכא תיתי נאמר שעל ידי מחשבתה מגרע גרע  

 : דלא חזיא תו לאצטרופי ולמנות מן יום השני

שלישי  מיום  נקיים  הז'  דתתחיל  אמרינן  לא  הכי  דמשום  י"ל  ולכאורה 

שלאחר יום הפסקת טהרה שלה, דאם כן אתה מפליג הבדיקה אחרונה של 

עד   בדקה  לא  אם  דמהני  דאף  שלה,  טהרה  הפסקת  בדיקת  מן  נקיים  ז' 

ז'   כי אם  טהרה  הבדיקה של הפסק  שביעי, הני מילי כשאינו מרוחק מן 

א מונה ז' נקיים מיד למחרתו של הפסק טהרה שלה, ימים, דהיינו כשהי

אלא דלעולם מהני הבדיקה דזו דוחק, דמסתימת הפוסקים לא משמע הכי,  

יום   מיד ממחרת של  למנות  התחילה  לא  אם  אף  נקיים  בשביעי של 

דהא אין עליה שום חיוב למנות ז' נקיים מיד ממחרת של   ההפסק טהרה, 

להתחיל ז' נקיים כי אם יום שני  יום ההפסק טהרה, אלא אם תרצה שלא  

היא   בטהרה  דפסקה  דכיון  בידה,  רשות  טהרה  ההפסק  אחר  שלישי  או 

בחזקת טהרה לעולם עד זמן וסתה, וכן כתב בספר תפארת למשה ]ד"ה 

בשו"ע סעיף ד[, ואם כן אי סלקא דעתך דלא מהני בדיקת שביעי אלא  

וסקים לסתום  בהתחילה למנות ז' נקיים ממחרת יום ההפסק, לא היה להפ

אלא לפרש דלא מהני בדיקת שביעי אלא בכהאי גוונא, אלא ודאי דלעולם 

יום   ממחרת  שלה  נקיים  למנות  התחילה  בלא  אף  שביעי  בדיקת  מהני 

 ההפסק: 

דכתב הראב"ד   אבל[ מהא  ד"ה  ב  ]ס"ק  סימן קצ"ב  לעיל  הוכחתי  ועוד 

להנשא   תבעוה  גבי  יג[  הלכה  ג  סימן  הספירה  ]שער  הנפש  בעלי  בספר 

מעובדא   כדמוכח  טהרה  הפסק  צריכה  דאינה  ליה  דסבירא  ונתפייסה, 

דרבינא, ואפילו הכי כתב דמיירי שבדקה ביום שביעי, דקיימא לן סופן אף 

תן. וכתב הרשב"א במשמרת הבית דף קס"ו ]בית ז שער  על פי שאין תחיל

ב ה, ב ד"ה עוד שם[ דלדעתו צריך לומר שלא נתעכב רבינא שבעה ימים  

ממש, שאם כן אפילו סופן ליכא, אלא כשבא ביום השביעי ממש, עיין שם,  
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כתב  הכי  אפילו  כלל,  טהרה  הפסק  התם  מצריך  דלא  גב  על  אף  אלמא 

הרשב"א דצריך לומר דמיירי כשבא ביום השביעי ממש אבל ביום השמיני  

לא מהני, והתם ליכא למימר האי טעמא דלא להפליג הבדיקה דז' נקיים  

מבדיקת ההפסק, דהא לא צריך בדיקה להפסק טהרה כלל גבי דם חימוד. 

ליישב דשאני דם חימוד כיון שאינו אלא דם מועט כאלו  ואף שכתבתי שם  

וכמו שכתב הרא"ה בבדק הבית שם ]שם ד"ה   ידוע שהפסיקה בטהרה, 

גרסינן[, מכל מקום קשה דאם כן מהאי טעמא להני נמי אם היה בא רבינא 

 ביום שמיני, ולמה כתב הרשב"א דלדעתו דוקא כשבא ביום שביעי: 

מיהו אכתי קשה לדעת הראב"ד, אף אי נימא דבעינן ספורין עדיין אינו  

שמיני   דלהוי  לשמיני  שמיני  קודם  ימים  ששה  נצטרף  לא  דלמה  מתורץ 

שביעי, ואי משום דבעינן כוונתה ודעתה לספירה, זה אינו, דהא ברתיה  

דרב חנינא לא ספרה כלל ואפילו הכי סבירא ליה להראב"ד דמהני, וכמו 

עיל סימן הנזכר ]שם[, ועוד אבאר בסמוך, וכיון שכן לכאורה  שכתבתי ל

 נסתר ראיה זו: 

לכולי  ספירה  דבעינן  להו  דסבירא  פוסקים  מהרבה  מבואר  מקום  מכל 

בעינן בדיקה אחת תוך שבעה, דבלאו הכי לא מיקרי  זה  עלמא, ומטעם 

ה[,   סימן  פ"י  ]נדה  התינוקת  בפרק  הרא"ש  וז"ל  לא  ספורים.  אם  אבל 

, דבדיקה תוך שבעה בעינן,  ]בדקה[ עד יום השמיני לא מיקרי ספורים

עכ"ל. מבואר דסבירא ליה דבעינן ספורים, ובלא בדיקה אחת תוך שבעה  

לא מיקרי ספורים. וכן כתב הרא"ה בספר החינוך פרשת אחרי מות מצוה  

כח[  טו,  ]ויקרא  צותה  כיון שהתורה  זה  דבר  שעיקר  ואפשר  וז"ל,  ר"ז 

חלה ולא בסוף אין וספרה לה וגו' ואחר תטהר, ומכיון שלא בדקה לא בת

העטרת זהב ]לבוש[ סימן זה ]סעיף ד[ שהטעם  כאן ספירה, עכ"ל. וכן כתב  

שאם לא בדקה עד יום שמיני שאין לה אלא שמיני הוא לפי שזו לא קיימה  

מצות ספירה, שאין ספירה אלא על ידי בדיקה תוך ימי ספירה. וכן מבואר 

וזה   א[ שכתב  כד,  ה  ז שער  ]בית  הספירה  הבית הארוך בשער  בתורת 

שפסקו דמים שלה, צריכה לבדוק   לשונו, אשה שהפרישה בטהרה ביום 

בדקה  לא  לפנינו.  בבדיקה  שיהיו ספורים  הספירה  ימי  כל שבעה  עצמה 

ביום   בטהרה  שהפסיקה  פי  על  אף  הספירה,  מימי  באחד  כלל  עצמה 

שפוסקת בו, ולאחר שמונה ימים בדקה ומצאה טהורה, אינה טהורה, שאין 

לכת ליה  דסבירא  מדבריו  מבואר  עכ"ל.  כלל,  ספורים  בעינן כאן  חילה 

בדיקה בכל יום כדי שיהיו ספורים לפנינו, אבל בדיעבד מהני בדיקה אחת 

תוך ז' נקיים, דאם לא כן לא הוי ספורים כלל. וכן מבואר מתוספות דף ז'  

]ע"ב[ במכילתין ד"ה רבי אליעזר אומר, שכתבו וז"ל, ובדקה יום הראשון  

( ]סט ע"א ד"ה  ויום השביעי חשיב ספירה. וכן נראה מתוספות דף )ס"ח

שבעה[ שכתבו דצריך להיות הבדיקה ביום, דספירה ביממא הוא, עיין שם. 

בעינן בדיקה   ומהאי טעמא  דוקא,  נלמד דבעינן ספירה  כולן  הרי מדברי 

ז' נקיים לכולי עלמא, דאין ספירה בלא בדיקה. ועל כל פנים   אחת תוך 

ל גב  צריך שתהיה חושבת בדעתה מספר הימים של הנקיים שלה. אף ע

דלא נהגו שיהיה ספירה בפה דוקא, כמו שכתב האגודה ]מנחות סימן לב[  

הביאו בספר הנ"ל ]מעיל צדקה סימן סג ד"ה ויש אומרים[ דמצריך ספירה  

בשער   השל"ה  כתב  וכן  דין,  בבית  ויובל  עומר  בספירת  כמו  מלא  בפה 

האותיות דף ק"א דפוס פראג ]אות ק, קדושת הזיווג, סור מרע ד"ה ז"ל  

דצריכה לספור בפה דוקא, ושכן נהג כל ימיו, וצוה לאשתו  תוספות[  

, וכן שתספור לעת ערב קודם שקיעת החמה היום יום א' לספירת לבוני

יום ב', ועיין מה שאכתוב בזה ]בסימן קצז ס"ק י ד"ה ומזה[ בעזרת השם,  

וכתב ]של"ה[ דמה שכתבו התוספות בכתובות דף ע"ב ]ע"א[ סוף ד"ה  

' וז"ל, אבל זבה שאם תראה תסתור אין לה למנות, עכ"ל,  וספרה לה וכו

בדבריהם  והזכירו  התוספות  התחילו  כן  כי  בברכה,  למנות  לה  אין  ר"ל 

וצ"ל אין לה לברך, אבל לספור בלא   ברכה, ואפשר שהוא טעות סופר 

ברכה היא מחויבת, כדכתיב וספרה לה, עכ"ד. ועיין בספר ]שיירי[ כנסת 

הגה"ט אות ב[ מה שכתב בזה. אבל מכל מקום    הגדולה סימן )זה( ]קצה

פי  על  לנקיים שלה, אף  יהיה  וחושבת שימים האלו  בעינן שתתן דעתה 

שלא נהגו לספור בפה ממש. וכן משמע מדברי הרא"ה בספר בדק הבית 

הבית  ]תורת  ליה  דסבירא  על הרשב"א  שהשיג  ב[  כד,  ה  שער  ז  ]בית 

ם כמו בדיקת תחלה או הארוך והקצר שם[ דמהני בדיקה באמצע ספורי

סוף, וז"ל, ודבריו תמוהים, דאנן שבעה נקיים ספורים בעינן, בשלמא כי 

איכא   דכי  ספורים,  לשבעה  דסליק  למימר  איכא  סופן  או  תחלתן  איכא 

למימר   איכא  סופן  איכא  וכי  אבתריה,  גרירי  ספורים  שבעה  בתחלתן 

זיל גרירי אבתריה, אבל בדיקה דבאמצע  הכא    דשבעה ספורים דלקמיה 

ליכא שבעה ספורים וזיל הכא ליכא שבעה ספורים, עכ"ל. ור"ל, דהא לא  

אמרינן דלהוי גריר דלקמיה ודבתריה, דכולי האי לא אמרינן, משום הכי  

.  מבואר מדבריו דבעינן שבעה נקיים ספוריםלא מהני בדיקת האמצע.  

ואף הרשב"א במשמרת הבית ]שם[ שכתב על זה וז"ל, אנן לאו ספורים  

נו ]בעינן[ כרבי עקיבא ורבי יהושע, אלא שתספור שבעה מוחזקים  לפני

ושאר  בלבד  בראשון  בדקה  ואם  וכו',  וכדקתני  אליעזר  וכרבי  בטהרה 

הימים לא בדקה אין כאן בדיקת שבעה ספורים אלא מדין חזקת טהרה, וכן  

הראשונים   אין  בדקה  לא  הראשונים  הימים  ושאר  בשביעי  כשבדקה 

דכל שהפרישה בטהרה ובסוף הז' מצאה טהורה    ספורים אלא מדין חזקה

דיום   באמצע,  כשבדקה  שכן  כל  שכן,  וכיון  בטהרה,  יצאו  שכולן  חזקה 

האמצעי הוה ליה לקודמין כבודקת בסופן ולאחרונים כבודקת בתחלתן,  

עכ"ל. עיקר השגתו על הרא"ה ז"ל, כיון דלא קיימא לן כרבי עקיבא וכרבי  

ם לפנינו, אלא כרבי אליעזר דסבירא  יהושע דסבירא להו דבעינן ספורי

מוחזקים   ספורים  דבעינן  משום  וטעמיה  סופן,  או  בתחלתן  דסגיא  ליה 

בטהרה, כל שכן דמהני בדיקת האמצע שעל ידו איתחזקי הימים שלפניה  

וכמו שכתב  דספירה מיהו בעי  ושל אחריה. על כל פנים נראה מדבריו  

 התורת הבית ]ארוך שם כד, א; הקצר שם[:

מיהו מה שכתב דאף אם בדקה בתחלתן ליכא ספורים לפנינו, לא משמע  

לכאורה כן מפשטיה דסוגיא, וכמו שאכתוב בסמוך ]ד"ה ובהכי[ בעזרת 

 השם: 

ומה שכתב הרשב"א ז"ל דטעם הבדיקה הוא כי היכי דלהוי ימים מוחזקים,  

קשה, כיון שכבר איתחזקה על ידי הפסק טהרה שלה, כדאיתא במתניתין  

היסח הדעת 18



שלה   בשני  ואפילו  בטהרה  שהפרישה  נדה  דאפילו  ע"א  ס"ח  דף  ]נדה[ 

לי  ולמה  טהורה,  בחזקת  היא  הרי  טמאה  ומצאה  בדקה  הימים  ולאחר 

בטהרה   משהפרישה  היא  ועומדת  מוחזקת  הא  שבעה,  דתוך  הבדיקה 

בבדיקות הפסק, ועל כרחך צריך לומר כיון דכתיב וספרה לה לא סגיא 

וכמו שכתבתי לעי דגזירת הכתוב הוא שיהיו בלא בדיקה,  ועל כרחך  ל, 

הימים מוחזקים בטהרה על ידי בדיקה שבדקה בשבעה נקיים עצמן מלבד  

 הבדיקה של הפסק טהרה: 

וזה לשון הרא"ה בספר החינוך מצוה ש"ל, ואם תשאל למה חייבונו חז"ל  

מדכתיב   שבע  השנים  למנות  א[  הלכה  פ"ב  בהר  פרשת  כהנים  ]תורת 

]ויקרא כה, ח[ וספרת לך, ולא ראינו מעולם שימנה הזב ימי ספירות, ולא 

הזבה ימי ספירתה, ואף על פי שכתוב וספר, זולת שחייבים שיתנו לב על  

ולא שיתחייבו למנותם בפה ולברך על מנינם. תשובת דבר זה מה  הימים,  

שהקדמתי לך בראש ספרי, כי כל ענין התורה תלוי בפירוש המקובל וכו',  

בפה,   מנין  צריך  לך  וספרת  שצווי  הקבלה  באתנו  הספירה  וכן  וצווי 

וזבה אינו אלא השגחה בימים, בכל    הכתובה בזב  ומנהגן של ישראל 

פי שאינן נביאים, בני נביאים הם ]פסחים סו, א[.   מקום כן הוא, ואף על

עמלק  בענין  דכתיב  זכירה,  בלשון  בתורה  זה מצאנו  ענין  ]וכעין[  )וכן( 

יז[ וזכירה על דבר מרים ]שם כד, ט[ וכתיב גם כן זכירה   ]דברים כה, 

בענין יציאת מצרים ]שמות יג, ג; דברים טז, ג[, ועל זכירת יציאת מצרים  

ותה בפה, וכמו שאמרו זכרונם לברכה בברכות ]כא,  באתנו הקבלה לעש

לבד הלב  זכירת  בהם  לנו  די  הזכירות  ושאר  דאורייתא,  ויציב  אמת    א[ 

]ו[השגחתנו על הדברים, עכ"ל. ונראה לענ"ד דמה שכתב שיתנו לב על 

הימים, ר"ל על ידי בדיקה שתבדוק עצמה תוך ימי הספירה, למר כדאית  

,  השגחה בימים ר"ל על ידי הבדיקהשכתב  ליה ולמר כדאית ליה, וזו מה  

וכמו שכתבתי  הוא,  לאו ספירה  בדיקה  בלא  אבל  באתנו הקבלה,  כן  כי 

לעיל. ואפשר לומר שחז"ל למדו כן מדכתיב גבי זב ]ויקרא טו, יג[ וספר 

לו, וכן גבי זבה וספרה לה, לומר לעצמן, דאי סלקא דעתך דהאי ספירה  

ר"ל ספירה ממש, מה בא הכתוב ללמדנו, פשיטא שהם עצמן יספרו, דהא  

חל עליהן לספור, וכי צריכין אנו קרא בספירת עומר שאחר לא   המצוה

יספור בשבילו, דפשיטא הוא שחיוב הוא על כל אחד בעצמו, ואם כן הכא  

קרא למה לי. ואי דצריך קרא שהם נאמנים בזה שספרו, הא נמי פשיטא  

ירש רש"י בריש מסכת  הוא, כיון דבידו לספור עד אחד נאמן, וכמו שפ

גיטין ]ב, ב ד"ה ומשני וד"ה הכא[ ובחולין דף יו"ד ע"ב ]ד"ה עד אחד[  

ועל  ואחד מישראל על הפרשת התרומה  שהרי האמינה התורה כל אחד 

השחיטה וכו', אלא ודאי דעיקר קרא אתיא שנאמנים על הבדיקה שבתוך  

ב, ב ד"ה    ימי הספירה, וזה אין בידם, וכמו שכתבו התוספות שם ]גיטין

 עד אחד )הא'([ב[: 

ועל פי זה יתורץ התורת כהנים פרשת מצורע ]פרשתא ג פ"ה הלכה ד[  

וזה לשונו, וספר לו, לעצמו, מכאן אמרו הזב והזבה שבדקו ]את[ עצמן  

כל   ושאר  טהורין,  ומצאו  השביעי  וביום  טהורין,  ומצאו  הראשון  ביום 

הימים לא בדקו, רבי אליעזר אומר הרי אלו בחזקת טהרה, רבי יהושע  

אומר אין להם אלא יום הראשון ושביעי, רבי עקיבא אומר אין להם אלא  

יום שביעי בלבד. על כרחך כוונתו כיון דדרשינן מן וספר לו לעצמו, מוכח 

דבעינן בדיקה תוך שבעה, משום הכי פליגי אם תעלה הבדיקה בדיעבד אם  

לא בדקה כל שבעה. אבל בלא דרשה הנ"ל לא הוי ידעינן דבעינן בדיקה  

 א הוה אמינא דדי בבדיקה של יום הפסקה, וק"ל: וך שבעה, אלת

מכל הלין מבואר דבעינן ספירה, ועל כל פנים שתתן בדעתה שיעלו ימים  

אלו לנקיים. אך מה שעומד לנגדנו מהא דכתב הראב"ד בספר בעלי הנפש 

]שער הספירה סימן ג הלכה יג[ הביאו הרשב"א בתורת הבית הארוך דף  

קס"ו ]בית ז שער ב ו, א[ גבי תבעוה להנשא וכו', דלא בעי הפסק טהרה,  

סו, א[ דרב והוכי ]נדה  חנינא  בי רב  ח ממעשה דרבינא דאיעסק לבריה 

חנינא לא אסיק אדעתיה הא דרבא, ומיסבר סבר דברתיה דקטנה היא, לא  

שבעה,   הני  לבתר  עד  אתי  לא  ורבינא  נקיים,  שבעה  לישב  כלל  צריכה 

הפסק   דלא בעי  ואפילו הכי לא אשכחן דאצרכה שבעה אחרינא, אלמא 

[ למד מזה דאפילו בדיקה תוך שבעה לא צריכה טהרה. והרשב"א ז"ל ]שם

כלל, עיין שם. ואי סלקא דעתך דמדאורייתא בעינן ספירה ממש או שתתן  

דעתה לכך, הא לאו הכי לא הוי ספירה כלל, ואם כן אמאי לא אצריכה  

התם שבעה אחרינא, ומה תועלת היה מה שהמתינה שבעה ימים. ואפשר 

נדה פ"י סימן ד[ שהקשה על דברי  שלזה נתכוין הרא"ש בפרק התינוקת ]

יש מן הגדולים שכתבו שאינה צריכה הפסק טהרה ולא בדיקה כלל בימי  

וכו',  וסעדו דבריהם מעובדא דרבינא  ולא בסופן,  הספירה לא בתחילתן 

וז"ל, ואינו ראיה כלל, דאם כן אפילו ישיבת שבעה אין כאן, ומה תועלת  

שכתבתי, דכיון דלא בדקה יש בהמתנת שבעה ימים, עכ"ל. כוונתו כמו  

כלל ולא נתנה אדעתה שתהיה לנקיים, הרי היא כאלו לא ישבה כלל, וכמו  

 שכתבתי לעיל סימן קצ"ב ]ס"ק ב ד"ה והנה[: 

ואפשר לומר דדעת הראב"ד והרשב"א ז"ל דאף על גב דזבה דאורייתא 

שאינו   גבי תבעוה להנשאבעי כוונה לספור שבעה נקיים, מכל מקום הכא  

אלא חששא דרבנן דשמא ראתה מחמת חימוד, ואף אם ראתה אינה צריכה 

זירא,   דרבי  מחומרא  אלא  התורה  מן  נקיים  אלא  לשבעה  החמירו  לא 

פלוג לא  ימים משום  לענין המתנת שבעה  אבל  זירא,  דרבי  כתקנתא   ,

דבעי ספירה ממש כזבה דאורייתא לא החמירו כל כך. אף שהוא דוחק,  

צריכין אנו לומר כך מכח הראיות שהבאתי לעיל מלשון הפוסקים, וגם  

מהא דפסקו כל הפוסקים שאם לא בדקה עד שמיני דמשלמת עוד ששה 

וונתה לספירת ימים נקיים, אין  ימים, ואי סלקא דעתך דלא בעינן דעתה וכ

טעם לפסק זה, דמנא להו דלא מצרפין ששה ימים למפרע ויהיה שמיני  

]סט, א[ לא אמרינן   לנקיים, דהא בגמרא  לפסיקת בדיקת טהרה שביעי 

דמצריך   דמאן  ובשמיני,  בראשון  בבדקה  אלא  שמיני  בדיקת  מהני  דלא 

]ד כפירוש רש"י שם  לאיצטרופי,  שייך  לא  וסופן  או  תחלתן  ומהו[,  "ה 

למאי דמוקי התם כרבי יהושע דסבירא ליה דאין לה אלא ראשון ושביעי  

ליה  דסבירא  למאי  אבל  שמיני,  אלא  לה  דאין  ושמיני  בראשון  מודה 

דבבדיקה אחת סגיא, אי סלקא דעתך דלא בעינן כוונה לספירה, מנא להו  

 דלא מצטרפין ששה ימים למפרע: 
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 שו"ת מעיל צדקה סימן סג 

מימי   שהם  הכתמים  שמכרת  שאומרה  אשה  בדין 

 טומאתה ועוד כמה פרטים  

ולעת   ליבונה  בימי  כתם  שנמצאה  באשה  נשאלתי 

לבנים   שני'  ולבשה  בטהרה  מחדש  הפסיקה  הערב 

הכתם   על  שגם  המחרת  ביום  חברותיה  לה  ואמרו 

צריכה להמתין מחדש ה' ימים כדין רואה כתם בימי'  

טהרתה משום פליטת ש"ז וחזרה ולבשה כתונת שלה  

הנכתם בכמה כתמים אך היתה חגורה מלמטה סינור  

ונקי מליבונה של אתמול מלפני' ומלאחרי' ואחרי  לבן  

צריכה   כתם  המוצאו'  אשה  שאין  לה  נודע  ימים  שני 

להמתין ה' ימים כ"א בימי טהרתה ממש אבל לא בימי  

שבעה   למנות  רשאי  הי'  אם  ושאלה  ובאתה  ליבונה 

מצאת   לאחר  שמיד  הראשון  טהרתה  מפסיק'  נקיים 

כי הי' אומרת ג"כ שהי' מכרת    , הכתם הפסיק' או לא

שהם   הנכתם  בחלוק'  שהם  בכתמים  בבירור  ויודע' 

מימי טומאתה הראשון ולהוכיח מילין אמרה שהסינור  

הי'   ע"ג הסנור התחתון  נכתם מחדש  ואלו  עדיין  נקי 

 נראה מן הכתמים וע"ג החלוק העליון מאין בא עכ"ל.  

פני'. הראשון   תשובה. שאלת האשה מתחלק לכמה 

נפלו   אשר  הראשונים  ימים  למנות  רשאי  הי'  אם 

מתחילה לדעתה ולדעת חברותיה שהיו מטעי' אותה  

שהם ימים טמאים ואף אם לא היתה לובשות כי אם  

 בגדים נקיים ולבנים ולא מצאה עליהם כתם.  

 וממנו יתברך אשאל עזר יראני נפלאות מתורתו אמן.  ..

ביום   עצמן  והזבה שבדקו  תנן הזב  בפרק התינוקות 

הראשון ומצאו עצמן טהורים וביום הז' ומצאו טהורים  

וימים שבנתיים לא בדקו ר"א אומר הרי הם בחזקת  

בלבד   ושביעי  ראשון  אלא  להם  אין  אומר  ר"י  טהרה 

ר"ע אומר אין להם אלא ז' לבד ואיפסק' הלכתא כר"א  

' לר"א מאי כו' וע"ש  ואיבעי' להו בדקו עצמן בא' ובח

בפירש"י דלר"י וודאי אין להם אלא שמיני דאע"ג דתלי  

מילת' בבדיק' ומונה ימי הבדיקה אפי' בסירוגין ה"מ  

וז' דחזי לאצטרופי לחד מניינא אבל ח' לאו   בראשון 

לר"א   אלא  מצטרף  ולא  הוא  הראשון  ספיר'  מסדר 

איבעי. ומסיק רב דסגי בתחילתן אעפ"י שאין סופן וה"נ  

סיק לבסוף דסגי בסופן אף על פי שאין תחילתן וכן  מ

פסקו כל הפוסקים דסגי בבדיק' הז' לבד אבל אם בדק'  

רק בח' אין לה אלא ח' לבד וכתב הרא"ש הטעם משום  

דבדיק' תוך ז' בעינן מכל זה משמע דעכ"פ ספיר' ז'  

וכפשטי'   ז"נ  סופרו'  בחזקת  עצמה  שהחזיקו  בעינן 

דבעינן   דמשמעו  תטהר  ואחר  כו'  לה  וספרה  דקרא 

סוף הז' הוי בעי  ספירה ממש ולולא דאפשר שתסתר ב 

ע"ב   ס"ה  מנחות  התו'  כממשעו'  ספירתה  על  ברוכי 

ובאגודה שם פוסק באמת דבעי ספירה בפה מלא כמו  

הכי   ומשום  דכוותי'  ה"נ  בב"ד  ויובל  העומר  ספירת 

ליתא   בלילה  דספירה  ביום  ספירה  דווקא  בעינן 

ום דבעינן ספורי' ממש ואף  כדאיתא במגילה והכל מש 

דלא קיי"ל כוותייהו דהני דבעי להו ספירה בפה עכ"ז  

בעינן ספירה  שמצוו'  אנו  שתחשבם    רואין  לפחות 

ספירה   לה  בעי  ר"א  וגם  שלה  נקיים  שבעה  למנין 

הו' מאי דפסקי גם לר"א שתהי' הבדיקה    ומהאי טעמא

דבלא"ה לא ידענו טעם   ולא סגי בבדיק' הח' תוך הז' 

לה   יגרע  ומה  בטהרה  הוחזק'  דעכ"פ  כיון  לזה 

שהמתינה עוד יום א' אחר הז' א"ו דספירה בעינן וכל  

ולא   מהני  לא  פ"א  לפחות  המניין  בתוך  בדקה  שלא 

ספיר'   ספורי'  מקרי  בעינן  לא  לר"א  שאמרו  ומה 

סגי   אלא  בעינן  לא  וגלויים  סיפורי'  פירושו  לפנינו 

בבדיקה אחת בסוף או בראש מספרה לאפוקי לר"ע  

וכן משמעו' לשון הש"ס בכל  דבעינן בדיקה בכל יום  

או   תחילתן  שאין  אעפ"י  סופן  דאמר  המקומות  אותן 

שום   שעל  משמעו  סופן  שאין  אעפ"י  תחילתן  להיפך 

כוונה   של  שלפנינו  הנדון  וא"כ  דו"ק  קאמר  מספר 

במספר ימי' לנקיי' באיזה ימים מהם לכן לא עלו לה  

נמי איכא להדא מילתא דאולי כל שלא   וטעמא רבה 

ל  דעתו  אם  נתנה  אף  הקפידה  לא  לנקיים  ספרן 

ואף אם תאמרי עתה   נפש'  לבדוק  הרגישה במקצת 

שלא הרגישה מתחילה לא מהני והוא בכלל כל מילתא  

 דלא רמי' עלי' דאינשי לאו אדעתי' ואין נאמנים עליו.  

ממ"ש   איפכא  מוכח  שם  מהמקשה  לכאורה  כי  ואף 

בדלא   דמיירי  דש"ה  לרב  דטוע'  מהאי  מקשה  דמאי 

לומר דבלאי   ויש  נפשה בטהרה  ולא החזיקה  ספרה 

הכי קשה ממה שהצריכוה התו' שגם לרב בעינן עכ"פ  

שתפסוק בטהרה ולפ"ז מאי מקשה ולכן נראה כי וודאי  

המקשה הזה דחשב רב מטעמא דנפשי' קאמר הכי  
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בר"א דסגי ליה בסופן כו' ואף כי לא נמצא כן בדברי  

בעינן   דלא  דס"ל  משום  והיינו  דמתני'  אליעזר  רבי 

ספירה גלויי אלא כל שהחזיק' בלא ראתה בין בתחילה  

לא הקפידה   ר"א  אליבא  רב ס"ל  וע"כ  סגי  בסוף  בין 

התורה בספירה כ"א להחזיקה בנקיי' וכל שנגלה שלא  

קשה שפיר ואי משום שלא  ראתה בז' ימים סגי, וא"כ מ

הפסיק' בטהרה ג"כ הי' ס"ל דדווקא באשה שהיתה  

בחזקת טומאה בעינן פיסוק טהרה משום דכל כמה  

שאינה מפסקת בטהרה עומדת בחזקת טומאה וא"א  

לה לומר שלא ראתה דלא מרמ' אנפשה אף אם תרגש  

קצת לאפוקי בהאי דטועה שהית' בחזקת טהרה בעיני  

לדה ולא צריך פיסוק טהרה  עצמה שלא ידעה אימת י 

כנ"ל לדעת המקשה ומעתה מכ"ש בוודאי שלא ספרה  

עצמה   בעיני  טהרה  בחזקת  היתה  שהרי  ספק  בלי 

ומכ"ש דחזרה קושייתי הראשונה על המקש' וע"כ צ"ל  

כמ"ש דס"ל דמאין לו לרב דס"ל כן לר"א אם לא ס"ל  

אי צריך ספירה לבעי בדיק' בכל יום אי לאו הכי סגי לי'  

טהרה לחוד שאנו יודעים למפר' שלא ראתה    בחזקת 

ולכך סגי בסופן אעפ"י שאין תחילתן ולכך מקשה מיני'  

דטוע' שפיר ולפ"ז באמת אף אם נהי' בדיקת הזבה  

בח' או יותר מאוחר סגי ולמאי דתירץ האי מתני' ר"ע  

הי' לחוד הרי קשי' לי' מנ"ל דרבנן כו' כלומר מעתה  

דלא   דברייתא  סתמא  עכ"פ  לרב  דמצינו  מנלי'  כרב 

להוציא כן דברי ר"א דלא בעינן ספורי' ולאוקמי סתם  

ברייתא בחד תנא מאי דלא קשי' לי' מקודם לזה מנא  

שדחה   ואף  כוותי'  ברייתא  דמצא  ותירץ  כו'  תימרא 

לבסוף ר"א ב"י )ומ"מ פסקו הפוסקים כוותי' דרב ויש  

לומר משום דלא דחאו ר"א ב"י אלא במאי דאמר לאו  

לה תריץ הכי ולרב אפשר לומר דבהדי'    תרוצי קמתרץ

תני' בה כמו דאוקמי לה רבי יהודה ראיתי וא"י כמה  

 ראיתי כו'(.  

מסברא   לאו  דרב  לומר  מוכרחים  שאנו  אחרי  אבל 

הוי מצי   דלא  בדר"א אלא שמצא  דנפשי' קאמר הכי 

דמוכח   מאי  אלא  מוכח  לא  מ"מ  בהכי  אלא  לאוקמי 

מאותה ברייתא וכיון דע"כ האי ברייתא בראיתי מוקמי  

ע"כ צ"ל נמי דמספק לה בהפסיק' בטהרה שהרי אשה  

הרי    שראתה צריכה עכ"פ הפסק טהרה גם לרב וא"כ

ומעתה   בכלל ספק שלה ממילא  נמי  נקיים  ימי  מניין 

אפשר לומר דגם ר"א בעי מספר ז' ימים אלא דלא בעי  

בסוף   או  בתחילה  בבדיקה  לי'  וסגי  יום  בכל  בדיקה 

 ומיהו ספירה בעינן.  

יש לומר היפך מזה דהאי מקשה קמא קאי לפי   א"נ 

מאי שהבינו דמהאי בריית' מוכח לי' לרב כן דר"א לא  

ולא הפסק   וע"כ לא בעי לא כוונת מספר  בעי ספורי' 

טהרה שהרי לא היה שם שום מספר ולא הפסק טהרה  

כדאוקמוהו בראיתי וא"י כמה ראיתי כו' אבל לפום מאי  

מ"מ כוותיה דרב פסקינן  דדחי לי' ר"א ברי' דר"י אף ד 

דלאו   כיון  מ"מ  באיסורי  כרב  ומכ"ש  כקמאי  דהלכה 

מהאי ברייתא משמע לי' כן לר"א אלא מסברא דנפשי'  

קאמר ואיהו קאמר דווקא הפסק טהרה ובדיקה תוך ז'  

וס"ל לר"א בעינן מספר שבעה   והבו דלא נוסיף עלי' 

נקיים דווקא אלא דלא בעינן בדיקה בהם בכל יום וסגי  

וכן היא האמת עכ"פ    לי'  נ"ל להלכה  והכי  ביום אחד 

לפסק דאל"כ אין טעם לדין זה שפסקו דבדיק' יום ח'  

 לא מהני.  

אף   טפי  גרע  בטמאה  נפשה  דהחזיקה  ובנ"ד 

מרמה   לא  דמסתמא  בטהרה  מתחילה  שהפסיקה 

 אנפשה לבדוק בכל פעם שהרגישה.  

כוונת   בלי  דאף  להש"ס  לי'  דפשיטה  עוד  לומר  ויש 

ספירה ז"נ יש להחמיר לעניין טבילה בזמנ' מצווה אבל  

לא לעניין טהרה לבעלה וכן תי' מהרש"א קושיא הנ"ל  

ולענ"ד אינה מתורצת בזה דלפ"ז גם לר"ע ולדעת רב  

קמיית' דס"ל לר"א בעי בדיקה בתחילתן ה"מ להקשות  

טבלוה שם ביממא דע"כ  למימר משום טבילה בזמנה ל 

א"ו   לטבלוה  לחומרא  אבל  לטהורה  אלא  קאמרי  לא 

דמצי דחי לי' מנלן דלמא ספירה בעינן וה"נ מאי מקשה  

דנימא כל שלא הפסיקה או שספרה לפחות לדעתה  

בדיקה   בעי  דלא  אלא  ספירה  משום  לה  עלה  לא 

 בתחילה ודברי נראי' יותר.  
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 שו"ת צמח צדק )לובאוויטש( יורה דעה סימן קנה 

בשם   סקח"י  ס"ד  קצ"ו  בסי'  הס"ט  מ"ש  אודות  א. 

המע"צ דספורין בעי' אף למ"ד סופן אף על פי שאין  

תחלתן ולכן אם לא כיוונה במספר נקיים באיזה ימים  

מהם לא עלו לה אף על פי שבדקה יום א' ויום ז' או  

אפי' יותר וגם הס"ט הסכים כן עכ"פ לד' הרב"י בש"ע  

רים שם דתחלתן וסופן  סי' קצ"ו ס"ד שפסק כהיש אומ

בעי' דהיינו שצריך שתבדוק ביום הראשון מהשבעה  

וביום השביעי דלדידהו ודאי ספורין לפנינו בעינן עכ"ד  

כיוונה   שלפנינו שלא  הנדון  וא"כ  וז"ל המע"צ  הס"ט. 

במספר ימים לנקיים באיזה ימים מהם לכן לא עלו לה.  

שלא   כל  דאולי  מלתא  להדא  איכא  נמי  רבא  וטעמא 

אם    נתנה אף  הקפידה  לא  לנקיים  לספרן  דעתה 

תאמר   אם  ואף  עצמה  את  לבדוק  במקצת  הרגישה 

עתה שלא הרגישה מתחלה לא מהני והוא בכלל כל  

ואין   אדעתיה  לאו  דאינשי  עליה  רמיא  דלא  מלתא 

נאמנים עליו עכ"ל. והנה המע"צ מביא ראיה מהא דאם  

לא בדקה בכל הז' וביום הח' בדקה דאין לה אלא יום  

בלבד כו' דלא ידענו טעם לזה כיון דעכ"פ הוחזקה  הח'  

בטהרה ומה יגרע לה שהמתינה עוד יום אחד אחר ז'  

א"ו דספירה בעינן וכל שלא בדקה תוך המנין לפחות  

פ"א לא מהני ולא מקרי ספירה. ומה שאמרו לר"א לא  

בעינן ספורים לפנינו פי' ספורים גלויים לא בעינן אלא  

תחלה עכ"ל. והנה קודם כל  סגי בבדיקה א' בסוף או ב

נאמר דראי' זו שמביא המע"צ הוא צע"ג והס"ט עצמו  

דבעינן   משום  דהטעם  כהמע"צ  לומר  דא"א  דחאה 

שתתן דעתה לספירה דהלא הס"ט מסיק שם ד"ה והן  

אמת דלרב דאית ליה סופן אף על פי שאין תחלתן לא  

בעינן כלל שתתן דעתה לספירה. רק כל שבאמת היו  

מ"ש שם ג"כ אח"כ בד"ה ומיהו כ"ז כו'.  נקיים מהני וכ

וא"כ לדבריו כל הפוסקים רובם ככולם שפסקו כרב יש  

לתמוה עליהם אמאי לא מהני בדיקת הח' אם הטעם  

כהמע"צ דרק משום דבעינן שתתן דעתה כו' וכמו שכ'  

בעצמו סד"ה והן אמת הנ"ל וא"כ איך יש להביא ראי'  

תתן דעתה  מזה כיון דבגמ' מוכח להדיא דלא בעינן ש

כו'. ונהי דבודאי יש להורות כדבריהם דבדיקת הח' לא  

מהני דלא כמ"ש התפל"מ שבס"ט שם. אבל מ"מ אין  

דין   מזה  ולהוליד  בגמ'  נגד המפורש  טעם  ע"ז  לומר 

חדש נגד הש"ס ועכצ"ל שיש בזה טעם אחר ואף אם  

 לא נודע הטעם אין לומר טעם שכנגד הגמ':  

הפסק   מהני  דלא  דהא  והס"ט  המע"צ  מ"ש  קיצור. 

טהרה ובדיקת יום השמיני משום דבעינן שתתן דעתה  

לספירה אינו נכון כיון דרוב הפוסקים רובם ככולם ס"ל  

כרב בתרייתא דסופן אף על פי שאין תחלתן. והס"ט  

 עצמו העלה שלפ"ז א"צ כלל שתתן דעתה לספירה:  

הקושיא   ישוב  ביאור  חובת  עלינו  חל  מעתה  אך  ו. 

שהביא הס"ט בשם המע"צ מהא דלכ"ע אם לא בדקה  

וביום השמיני בדקה ומצאה טהורה אין לה   בכל הז' 

יעו"ש רס"ק   יום ח' בלבד ומשלמת עליו ששה.  אלא 

ח"י. אך באמת הרי מבואר שם בדבריו ג"כ בסוף איך  

דעתה  שתתן  דבעינן  משום  הטעם  לומר    שא"א 

לספירת ז' נקיים ור"ל מתחלת הז' נקיים דהיינו מיום  

הראשון כו' דהרי הברייתא דטועה מנגדתו דלא היו לה  

דרב   אליבא  לר"א  לה  מטבלינן  ואפ"ה  כלל  ספורים 

עכ"פ כנ"ל. ותו דהא כתב בעצמו דהראב"ד והרשב"א  

ס"ל גבי ברתיה דר"ח דלא ספרה כלל ואפ"ה עלו לה  

סופן. ומה שנדחק לחלק  לז' נקיים כל שהיה בדיקה ב 

בין זבה דאורייתא לדרבנן הוא דוחק עצום. ועוד דא"כ  

לדבריו עכ"פ ג"כ אפשר אין להחמיר כ"כ בנשי דידן  

דספק זבות נינהו הגם שאין דומה ספק לדרבנן. אבל  

מ"מ בלא"ה דבריו דחוקים ביותר. לכן נלע"ד דההכרח  

לשון   על  נעמוד  ומקודם  אחר.  טעם  בזה  שיש  לומר 

קים בזה. וז"ל סה"ת סס"י פ"ח. אבל אם בדקה  הפוס

עצמה לערב של יום שפוסקת בו כדי להפסיק בטהרה  

ולמחרת שהוא יום ראשון לא בדקה וגם יום השביעי  

דאינו   מודה  רב  אפי'  בזה  יום השמיני  עד  לא בדקה 

מועיל כלום דהא הכא לא תחלתן איכא ולא סופן איכא  

וז"ל חי' הר"ן    עכ"ל. ועמש"ל אות ב' ל' הרמב"ן בזה. 

ומ"מ נ' אליבא דרב דוקא בתחלתן או בסופן. אבל אם  

לה   לא בדקה בהן כלל אלא שבדקה בח' אינו עולה 

משום סופן צריכה לספור ז' מח' ואילך עכ"ל. והנראה  

בגמ'   מהמבואר  יותר  להקל  רצו  שלא  מדבריהם 

שהיקל רב. דהא בלא"ה ר"ח פליג עליה א"כ אין להקל  

שמצאנו ש ממה  לרב  יותר  מצאנו  לא  ואנו  רב  התיר 

ובדקה   בטהרה  בשהפסיקה  רק  שהקיל  בתרייתא 

ההפסק   מבדיקת  הח'  יום  שהוא  הז'  ביום  עצמה 

רב   ואקשינן  ז'.  למנין  סופרתו  אמר  דהכי  טהרה. 

ככותאי אמרה ומשנינן לבר משלישי יעו"ש. וק' דא"כ  

מיום ההפסק.   חוץ  הוא  הז'  דמנין  כיון  סופרתו  לל"ל 

דאי דנהי  נ'  בו  ע"כ  שהיה  בדיקה  מ"מ  המנין.  מן  נו 

מועלת להחזיק בטהרה תחלתן דז' נקיים כאילו בדקה  

בעי'   וא"כ  רב  דקמ"ל  וזהו  מהם.  הראשון  ביום  א"ע 

שהז' נקיים יהיו סמוכים ממש לבדיקת ההפסק טהרה  

וזהו   הז'  בדיקת  עם  מצטרפת  ההפסק  בדיקת  דאז 

רק   הספירה.  מימי  שהוא  ולא  כו'  סופרתו  דקאמר 

המחרת    דבדיקה  ביום  היתה  כאילו  רואים  אנו  שבו 

שהוא יום הראשון מן הז' נקיים. רק דקמ"ל רב דא"צ  

דהיינו   בסופן  סגי  אלא  ממש  מהז'  הא'  ביום  בדיקה 

ביום   א"ע  בדקה  שהרי  ה"ט  מ"מ  אבל  הז'.  ביום 

ההפסק טהרה שהיה סמוך ממש להז' נקיים כדקאמר  

ה בלבד  ז'  ביום  אפי'  הרמב"ן  וז"ש  כו'.  "ז  סופרתו 

וק'   קודם לכן  בחזקת טהורה שהרי בדקה והפסיקה 

אמאי יהיב האי טעמא אבדקה א"ע ביום ז' לבד הא  
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הפסק   דבעינן  פסק  ז'  ויום  א'  ביום  א"ע  בבדקה  גם 

טהרה. א"ו הפי' כך דהתם אין ההפסק טהרה פועל  

הראשונה   לילה  בטהרה  להחזיק  בשביל  רק  לנו 

מוחזקים   הם  ואילך  א'  מיום  אבל  הז"נ.  דתחלת 

בטהרה ע"י בדיקה דיום הראשון. משא"כ הכא שלא  

יום הז' אין הז' מוחזקים בטהרה ע"י    בדקה א"ע עד 

ההפסק   בדיקת  צירוף  ע"י  רק  לבד  הז'  של  בדיקה 

טהרה. דמרב לא שמעינן רק דבדיקת ההפסק מהני  

כמו בדיקה דיום הראשון ומעתה דון מינה ומינה מה  

כך   ממש  להן  סמוך  היינו  נקיים  מהז'  א'  יום  בדיקת 

בדיקת ההפסק צ"ל סמוך להן ממש עכ"פ דהיינו שיהיו  

דיום ה בין ההפסק לבדיקה  ימים  יותר  ששה  ז' אבל 

מזה לא שמעינן ליה לרב להקל. ואנו אין לנו רק מה  

שהתיר רב. דהיינו דוקא בסמוך ממש להז"נ כדקאמר  

 סופרתו כו':  

קיצור. מה שהקשה הס"ט א"כ אמאי בדיקת יום ח' לא  

מהני זהו משום דלא הקיל רב כ"א ביש ששה ימים בין  

בדיקה דהפסק טהרה ובדיקת יום השביעי דר' חנינא  

כמ"ש   בינתיים  ימים  חמשה  כשיש  רק  התיר  לא 

כשיש   גם  להקל  הוסיף  ורב  ה'.  סעיף  כנ"ל  הסה"ת 

ה עולה  ששה ימים בינתיים ושגם בדיקת הפסק טהר

 במקום בדיקה דתחלתן לכן יותר מזה א"א להקל:  

של   בשביעי  הבדיקה  מהני  דלעולם  הס"ט  ומ"ש  ז. 

נקיים אף אם לא התחילה למנות מיד ממחרת של יום  

ההפסק טהרה דהא אין עליה שום חיוב למנות ז"נ מיד  

ממחרת של יום ההפסק טהרה אלא אם תרצה שלא  

טהרה   ההפסק  אחר  ג'  או  ב'  יום  כ"א  ז"נ  להתחיל 

ולם  רשות בידה דכיון דפסקה היא בחזקת טהרה לע

עד זמן וסתה. וכ"כ בס' תפל"מ עכ"ל. הנה י"ל שדבריו  

אמת באופן שאח"כ בהז' נקיים בדקה א"ע בתחלתן  

וסופן דאז הז"נ מוחזקים בטהרה מצד שתי בדיקות  

אלו. והפסק הטהרה אין צורך בו רק בשביל החזקת  

טהרה של לילה ראשונה כנ"ל. ובכה"ג מהני ההפסק  

שאינו רחוק יותר מה'  אף אם הוא רחוק מלילה הא' כל  

ימים כדמוכח מר"ע דאמר אין לו אלא יום ז' בלבד אף  

על גב דההפסק היה ביום א' והקודם לו כו'. ולקמן ית'  

אי"ה דהרשב"ץ מסתפק בזה ג"כ אם סגי אח"כ בדיקת  

א' מהז"נ.   וסופן רק שמא בעינן בדיקה בכל  תחלתן 

ביום   רק  כלל  הז"נ  בכל  א"ע  בדקה  שלא  באם  אבל 

. א"כ י"ל דלכ"ע אין מועיל כלום אא"כ בדיקת  השביעי

הנ"ל   מטעם  להז"נ  ממש  סמוך  היה  טהרה  ההפסק 

וכמו דלר'   כו'.  דמוכח כך מלשון רב דקאמר סופרתו 

חנינא קפדינן שלא יהיו רק ה' ימים בין בדיקה ראשונה  

לבדיקה אחרונה דז"נ כמ"ש בסה"ת. כך רב לא הקיל  

"ז הקיל אף שביום  רק שיש ו' ימים בינתיים וגם נוסף ע 

ההפסק טהרה ראתה תחלה דם מ"מ כיון שהפסיקה  

בו מהני בדיקה זו כאלו בדקה א"ע ביום המחרת מז"נ  

והיינו דוקא כשסמוך להן ממש ויותר מזה לא שמענו  

להקל. זהו הנלע"ד בסברת הפוסקים ובהכי א"ש הא  

דאשמעינן רב ענין בדיקת ההפסק טהרה רק גבי דין  

כזאת   השמיענו  ולא  תחלתן.  שאין  פי  על  אף  דסופן 

לומר   ז'.  וביום  ראשון  ביום  א"ע  דבדקו  אמתניתין 

לו וא"א  בטהרה.  להפסיק  ג"כ  כלל  וצריכה  דא"צ  מר 

ומשום   סגי  הדם  במרגשת שפסק  רק  טהרה  הפסק 

דהא כותאי ס"ל דאפי' רואה ממש והפסיקה אח"כ הוא  

בחשבון יום הנקיים משום דמקצת יום ככולו ואנן דלא  

ין מ"מ לא בעינן הפסק טהרה מיום האתמול  ס"ל הכ

רק במרגשת לחוד סגי דלא משמע הכי מכל הפוסקים  

בד"ה   א'  דס"ט  מהרש"א  וע'  להיפוך.  מפורש  דכ' 

פרש"י מ"ש דמרב אינו מוכח שצריכה הפסק טהרה  

רק מדין המשנה דס"ח א' גבי נדה ולפע"ד אינו מוכרח  

.  דשאני התם שא"צ בדיקה כלל בז"נ רק הפסק טהרה

בדיקה   שא"צ  י"ל  בז"נ  בדיקה  שצריכה  הכא  אבל 

וסגי   וסופן  תחלתן  בז"נ  בדקה  אם  טהרה  הפסק 

וכמו   הדם  שפסק  שהרגישה  במה  טהרה  ההפסק 

בברתי' דר"ח ובזבה קטנה ע' תוס' דס"ט א'. אך כל  

הפוסקים פה א' דצריכה הפסק טהרה אף בבודקת ז"נ  

ה  כל יום. ועוד דאם היינו אומרים כן כש"כ דקשה למ

הצריך רב הפסק טהרה בבדקה א"ע בסופן א"ו דה"ט  

במקום   הז"נ  להחזיק  חיובית  הבדיקה  דהכא  משום 

כל   למ"ש  והנה  הז"נ.  מן  הראשון  דיום  א'  בדיקה 

א"כ   חיובית  היא  טהרה  הפסק  דבדיקת  הפוסקים 

משום   הטעם  א"ו  כו'.  סופן  גבי  רק  השמיענו  אמאי 

מש  דהכא בדיקה זו מהני להחזיק בטהרה כל הז"נ מ

והיא עולה במקום בדיקה דיום ראשון מהז"נ. מש"ה  

בעינן שתהא סמוכה להן ממש דהיינו שהז"נ יתחילו  

יום שמיני מהשבעה   ממחרתן וכשלא בדקה א"ע עד 

נקיים שהוא יום תשיעי להפסק טהרה אינה מצטרפת  

עמהן. משא"כ כשבודקת א"ע ביום א' ויום ז' שאז אין  

הר הלילה  להחזיק  רק  טהרה  דיום  ההפסק  אשונה 

ראשון מש"ה אין חיוב שתתחיל למנות ממחרת כמ"ש  

 הס"ט והתפל"מ:  

מיום   דוקא  הז"נ  למנות  דא"צ  הס"ט  מ"ש  קיצור. 

בז"נ   כשבודקת  זהו  טהרה  הפסק  של  המחרת 

עכ"פ. אבל כשאינה בודקת בתחלתן   וסופן  בתחלתן 

רק בסופן אזי אין טהורה רק כשבדיקת ההפסק טהרה  

סמוך ממש למספר הז"נ ולא כשמפסיק ביניהן אף יום  

ההפסק   עם  השמיני  יום  בדיקת  מהני  לא  ולכן  אחד 

 הרה:  ט
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שו"ת עונג יום טוב סימן פג 

ובדקה   נקיים  שבעה  לספור  אשה שהתחילה  שאלה. 

ולמחרתו נסע בעלה מביתו   עצמה ביום הראשון כדין 

ולא היה בדעתו לחזור עד אחר חצי שנה. ונתייאשה  

מלבדוק ושהה בדרך שני ימים וחזר לביתו אם הימים  

שבעה    שנתייאשה למנין  לה  עולים  ולבדוק  מלספור 

 נקיים או לא  

תשובה לכאורה נראה דהני ימים שהסיחה דעתה ולבה  

מלספור מפני שסבורה שלא יבא בעלה בימי טהרתה  

למנין נקיים ויכולה להשלים עד ז' ימים נקיים    עולים לה

רק    ,ולטבול  יום  בכל  בדקה  לא  אם  דאף  כדקיי"ל 

ואף   ס"ט(.  )דף  בנדה  כר"א  סגי  נמי  ושביעי  בראשון 

אותם   חשבה  דהתם  בנתיים  בדקה  מלא  גרע  שהכא 

נתייאשה   הכא  אבל  בדקה  שלא  רק  לנקיים  בלבה 

תטבול   שלא  סבורה  שהיתה  מפני  לנקיים  מלחשבם 

כלל עד זמן רב וטרם שתצטרך לטבול כבר יגיע ראי'  

מ" נראה  אחרת.  להחזיקם  מ  כוונה  דמחוסר  דמה 

חשש בזה  אין  ראי'    לנקיים  שום  הרגישה  שלא  כיון 

ספירת ז"נ    בימים שהסיחה דעתה מלמנות דלא עדיף 

שנאנסה   דנדה  ל"א(  )דף  בחולין  דאמרי'  מטבילה 

וטבלה טהורה לבעלה משום דבעלה חולין הוא וחולין  

לא בעי כוונה. ומוקמינן לה לר' נתן דקיי"ל כוותי' בנפלה  

ואפ"ה   מטומאתה  להטהר  כלל  כוונה  ולא  הגשר  מן 

ושביעי   ראשון  שבדקה  כיון  נקיים  לענין  וה"ה  טהור. 

לא החזיקה בדעתה שיהיו נקיים מהני  וימים שבנתיים 

לראות   רק  הוא  והבדיקה  לנקיים  כוונה  בעינן  דלא 

 שפסק ראייתה:  

דם   ראה  דרבי  כ'(  )דף  שם  בש"ס  קצת  משמע  והכי 

ולא חש רבי   עיין שם  וטיהר  ביום  וטימא ראה  בלילה 

וכיון   נקיים  בשבעה  עומדת  היא  דאולי  לה  לשאול 

דטימא לה הדם בלילה כבר נתייאשה מלחשוב הז"נ  

אחר שתפסוק   המחרת  מיום  לספור  להתחיל  וצריכה 

דעתה   בטהרה אף שהדם טהור מפני שכבר הסיחה 

והוא אמר לה סתם ביום שטעה והדם טהור. א"ו משמע  

וכיון   מספירה.  דעתה  שהסיחה  במה  לן  איכפת  דלא 

ההוא   יום  ועולה  לה  טיהר  טהור  שהדם  רבי  שראה 

מהא דתנן שם )בדף    ראיה גדולהלספירת ז"נ. ועוד  

י"ג( החרשת השוטה והסומא ושנטרפה דעתה אם יש  

והא  מה.  להם פקחות מתקנות אותן והן אוכלות בתרו

ואפ"ה   לז"נ  הימים  להחזיק  כלל  כיונה  דלא  ודאי 

שפסק  מהני לראות  בדיקה  אלא  בעינן  דלא  אלמא   .

 דמה אבל כונה להחזקת נקיים אין צריך:  

וקצת יש לדחות דשאני שוטה דהא בחולין שם אמימרא  

דאנסה   אילימא  ה"ד  פריך  וטבלה  שנאנסה  דנדה 

כוונה מעלייתא   כוונה דחברתה  ואטבלה הא  חברתה 

והשוטה   דתנן החרשת  אכלה  נמי  ועוד בתרומה  היא 

אם יש להם פקחות מתקנות אותן והן אוכלות בתרומה  

לענין טבילה  עיין שם ואם כן כמו דמהני כוונה דחברתה  

אף לתרומה דבעי כוונה ה"נ מהני כוונה לענין ספירת  

דעלמא   וככלי  דעת  בת  לאו  היא  כיון שהשוטה  נקיים 

דמיא מהני מה מהפקחות בודקת אותה ע"מ שיעלה  

ודאי   נראה  מ"מ  לנקיים.  טהור  שתמצא  הימים  לה 

דמשום כוונה לא איכפת לן דלא עדיף מטבילה עצמה  

 דלא בעי כוונה לחולין:  

שלא   כיון  אדעתה  ולאו  ראתה  לחוש שמא  באנו  ואם 

חשה אז להיות טהורה. נראה דהא נמי ליתא דהא תנן  

לבעליהן   טהרה  בחזקת  הנשים  כל  ט"ו(  )דף  בנדה 

וקאמר   טהרה  בחזקת  להם  נשיהם  הדרך  מן  והבא 

בגמרא למה ליה למימר הבאים מן הדרך ומשני דה"א  

אב ובדקה  אנפשה  דרמי'  במתא  דאיתא  היכא  ל  ה"מ 

דליתא   משום  אנפשה  רמי'  דלא  במתא  דליתא  היכא 

במתא ע"כ. וה"נ כיון שבדקה בראשון ונמצאת טהורה  

ולאו   וחזיא  אנפשה  רמי'  לא  לדילמא  חיישינן  לא 

והכא   קיימא  טהרה  בחזקת  דהתם  ואף  אדעתה. 

בספירת שבעה נקיים קיימא וא"כ אפשר דאף דאשה  

בז"נ  בעלמא אין חוששין לשמא חזיא ולאו אדעתה מ"מ  

נתנה   דלא  משום  אדעתה  ולאו  חזיא  דילמא  חיישינן 

גדולה   דראי'  ודאי  זה  לענין  דהא  ז"א  לספור.  דעתה 

משוטה ושנטרפה דעתה דאם איתא דחיישינן דילמא  

מתקנות   שפקחות  מה  מהני  היכי  אדעתה  ולאו  חזי' 

ימים   הז'  כל  עמם  ולבם  עיניהם  הפקחות  וכי  אותן 

בשבעה דגם  א"ו  השוטה.  ראתה  לא    ודלמא  נקיים 

חיישינן לדילמא ראתה ולאו אדעתה וכיון שבדקה אותן  

ראשון ושביעי או בכל יום הרי היא בחזקת טהרה וה"נ  

כיון דלא איכפת לן משום כוונה ולא לשמא חזיא ולאו  

 אדעתה עולים לה הימים שהסיחה דעתה מלספור:  
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ועוד נ"ל להביא ראיה לזה מהא דאיתא שם בש"ס )דף  

בטהרה   שהפרישה  זבה  התם  רב  דקאמר  ס"ט( 

ואשמעינן   נקיים  שבעה  למנין  סופרתו  שלה  בשלישי 

סופן   שאין  אעפ"י  ותחילתן  תחילתן  אעפ"י שאין  סופן 

ומתיב ר"י בר חיננא טועה דקיי"ל שבוע קמא דאתיא  

נן לה ואי  קמן בלילותא מטבלינן לה ביממא לא מטבלי

ס"ד לא בעינן סיפורין בפנינו ביממא נטבלינה דילמא  

יולדת בזוב היא ועבדי לה ספורין אלא לאו ש"מ בעינן  

סיפורין בפנינו עיין שם וקשה מאי מקשה לרב דילמא  

אף דרב סובר תחילתן אעפ"י שאין סופן וסופן אעפ"י  

שאין תחילתן היינו לענין בדיקה דסגי בבדיקה א' בתוך  

הימים  השבעה שתחזיק  כונתה  בעינן  מ"מ  אבל   .

כלל   כוונה  לא  דטועה  איתתא  והך  נקיים  לשבעה 

להחזיקם לנקיים משום הכי לא בעי לאטבלה ביממא  

כדין זבה. א"ו דפשיטא לי' לש"ס דאין זה קפידא כלל  

גבי זבה שתחזיק אותה לנקיים. ואף דמהך סוגיא אין  

דהא  אדעתה.  ולאו  ראתה  שמא  חיישינן  דלא    ראיה 

התם גבי טועה מספיקא מצרכינן לה לטבול שמא לא  

ראתה וצריכי לטבול משום טבילה בזמנה מצוה. מ"מ  

הא כבר בארנו דלענין חשש שמא ראתה ולאו אדעתה  

מוכח מהא דחרשת ושוטה דלא חיישינן. ולענין כוונה  

מהא   מוכח  ודאי  לנקיים  אותם  שתחזיק  בעינן  דלא 

יק אותם לנקיים  דטועה דלא בעינן דא"א דבעינן שתחז 

 לא מקשי מידי לרב:  

סופן   דבעי  חנינא  דלר'  רואים  אנו  בדיקה  גבי  ואף 

לא   ותחילתן אף שבאמת  סופן  לא הי'  ותחילתן שאם 

ראתה אין זה ספירה דהא מקשה לרב מטועה שא"צ  

ולא חיישינן שמא   ניחא  לטבול ביממא משמע דלר"ח 

דסובר   וע"כ משום  ביממא.  לטבול  וצריכה  ראתה  לא 

פילו אם  הש"ס דלר"ח כל שלא בדקה ראשון ושביעי א

באמת לא ראתה אין כאן ספירה. והכי מסתבר להש"ס  

סגי   ולא  ושביעי  ראשון  אבדיקת  דקפיד  כיון  דלר"ח 

בבדיקת יום שלפני הראשון ושל אחר השביעי אף על  

גב דגם בזה אנו רואים שעברו עליו ז' ימים טהורים ע"כ  

הוא   תורה  שהצריכה  הספירה  דעיקר  דסובר  משום 

בדי  ע"י  לעיני'  ושתהא  שיתברר  טהורה  שהיא  קה 

הבדיקה בראשון ושביעי דוקא לזה א"ש לדידי' דטועה  

דלא בדקה עצמה כלל א"צ לחוש לטבול ביום. משום  

דאף אם לא ראתה מ"מ כיון שלא בדקה בהן אין זה  

שאין   אעפ"י  סופן  דסובר  כיון  פריך  לרב  ורק  ספירה. 

קפדינן   ולא  סופן  שאין  אעפ"י  ותחילתן  תחילתן 

אבדיקתה אלא במה שיתברר לה שלא ראתה סגי. א"כ  

ספק   משום  ביממא  טבילה  תבעי  מספיקא  נמי  טועה 

שמא לא ראתה. אבל לר"ח א"ש מה דטועה לא בעי  

ספירה  טבילה ביממא משום דאפילו לא ראתה לא הוי  

מ"מ זה דווקא לענין בדיקה בעינן לר"ח תחילתן וסופן  

שזה עיקר הספירה במה שתראה שהיא טהורה. אבל  

איתא  לעני  דאם  לר"ח.  אף  בעינן  דלא  ודאי  כוונה  ן 

דבעינן כוונה לא מקשה גם לרב מידי דהא אפשר לומר  

דאף דלרב סגי בבדיקה בראשון או בשביעי מ"מ כוונה  

דלא   הפשוטה  זו  סברא  להש"ס  דפשיטא  א"ו  בעי. 

 איכפת לן בכוונתה וכוונת לבה להחזיקם לנקיים:  

ושביעי הי' בלבה   מיהו כ"ז אם בשעת בדיקת ראשון 

לספור ז"נ אבל מי שהי' בעלה בדרך והיא בדקה עצמה  

רק   נקיים  לשם  הבדיקה  שיהא  בדעתה  היה  ולא 

שרצתה לראות אם פסק דמה ומחמת זה בדקה עצמה  

יום לא מהני דעיקר הספירה   אף שבדקה עצמה בכל 

ל דאינש  עלי'  רמיא  דלא  ומילתא  תליא  או  בבדיקה 

שלא   או  העד  על  שפיר  השגיחה  לא  ואימר  אדעתי' 

הכניסה לחורין וסדקין ולא מהני לה הך בדיקה למנין  

שבעה. ודע שלכאורה קשה לי טובא במ"ש הרא"ש שם  

דפסק כרב דבדיקת ראשון או שביעי סגי. אבל אם לא  

בטהרה   שפסקה  רק  בשביעי  ולא  בראשון  לא  בדקה 

לא מ וביום השמיני בדקה עצמה  ולכאורה  לערב  הני. 

ודאי דהכי משמע לשון הש"ס דאשמעינן תחילתן אעפ"י  

שאין סופן וסופן אעפ"י שאין תחילתן דמשמע דודאי חד  

מנייהו בעינן או תחילתן או סופן. וקשה טעמא מאי כיון  

דמוכח בגמרא דלרב טועה בעי לאטבולי ביממא. אלמא  

אף שלא בדקה כלל אם קמי שמיא גליא שלא ראתה  

ספיר לה  הוי  מצרכינן  ראתה  לא  שמא  ומספיקא  ה 

לטבול ביממא והרא"ש בעצמו מביא שם ראיה דהלכה  

כרב מהא דטועה דמוקמינן לה כר"ע אבל לרבנן בעי  

טבילה ביממא. וטועה הא לא בדקה כלל והויא ספירה  

אם לא ראתה. ולא בעינן בדיקה אלא להחזיקה ללא  

ושלאחר   א"כ בבדיקה שלפני השבעה  לקולא.  ראתה 

מהני  שב לא  ואמאי  ראתה  בלא  הוחזקה  הא  נמי  עה 
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 בן איש חי שנה שניה פרשת צו 

וצריך שתכניסנו יפה בעומק בחורים ובסדקים עד מקום שהשמש דש, ובדיעבד אם בדקה יפה  

בחורין ובסדקין בעומק כפי כחה, אף על פי שלא הגיע למקום שהשמש דש סגי לה, והבתולות  

שבודקות קודם נישואין דפתחן סתום וא"א לבדוק עד מקום שהשמש דש, יבדקו יפה כפי מה 

מא אין זה בדיקה, ועיין חכמת אדם וחנוך בית יאודה ומחצית השקל  שאפשר, אבל קינוח בעל

 ועוד:  
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 לקט יושר חלק ב )יורה דעה( עמוד כב ענין א 

איתא דאשה צריכה לבדוק את עצמה בז'    ]כתב הר"ר פנחס יצ"ו[, עוד ילמדני מורי בנדה

נקיים שלה עד מקום שהשמש דש דהיינו עד בין השינים, וזהו סמוך לחדר שהולד נוצר בו  

במיימוני פ"ה דאיסורי ביאה ודרשתי שאין שום אשה בודקת כ"כ    כדאיתא  ועתה חקרתי 

בעומק, ואמ' שקרוב הדבר לאי אפשר לבדוק כ"כ בעומק כי אין שום אצבעות היד מגיע עד 

ההיא דבדיקת האשה בז' נקיים עד   מקום זה. לכן יורני נא מו' מאין לנו ההיתר לדבריהן.

שהשמש דש, כבר שמעתי ג"כ מדקדקים בזה. ]אך[ בשאר חיבורים לא כתבו רק בדיקה יפה 

לחורין ולסדקין, וכיון דא"א ]לנשים[ כולי האי אין להחמיר עליהן )בישראל( ]ביותר[ והנח 

 . 'להן לישראל כו

 

 



 



 



 



 



 



 יורה דעה סימן מו   -שו"ת נודע ביהודה מהדורא קמא  

אבותינו   בה  דברו  כבר  אשר  הבדיקה  מדיני  ונדבר 

בה   והחמירו  לב  חקרי  רבותינו  הראשונים  הפוסקים 

הרבה ואני בעניי אבוא באימה וביראה לדון בקרקע אולי  

ויצילני   עיני  ויאיר  בעזרי  יהיה  וה'  להקל.  מקום  אמצא 

 משגיאה.  

עיני   מאיר  הוא  בה  המחמירים  המדברים  ראש  הנה 

תנן   קפ"ג ע"א  וז"ל בתהה"א דף  ז"ל  הגולה הרשב"א 

ואמרי'   זו כפקידה  בפ"ק דנדה המשמשת בעדים הרי 

עלה אר"י אמר שמואל עד שלפני התשמיש אינו ממעט  

מכניסתו   אינה  לביתה  שמהומה  מתוך  מ"ט  מפקידה 

לבעלה א"צ    לחורין ולסדקין. ודקדק מכאן הרב ר"א דכל

וכו'  וסדקין  חורין  מדאמרינן    ,בדיקות  דבריו  עוד  וסייע 

מזו   גדולה  בדיקה  לך  אין  שתבעה  כיון  פרקין  בשלהי 

בבית   דם  יש  אם  ומרגשת  דעתה  שנותנת  לפי  כלומר 

הוא    , החיצון ואין לך בדיקה כל דהו יותר מתביעה וכו'

בהפסק   בין  זבה  דבדיקות  שאמר  מי  דיש  כתב  ז"ל 

בעי  וכו'  וכו'  טהרה  וסדקין  הרשב"א    ,חורין  ומסיים 

שיהיה   אפשר  דאיך  השני  זה  כלשון  מכרעת  שהדעת 

ועוד    ,לבעלה שהוא עסק כרת קיל מבדיקות הטהרות 

דאף כאן אני אומר בבאה לשאול וכו' וכאן חשש פשיעה  

וכו'. והרמב"ן הכריע דבדיקות הפסקה וכו' צריכה חורין  

אבל בדיקת שבעה בחזקת טהרה עומדת בבדיקה כל  

שאתה   דכיון  לדעתי  מספיק  אינו  זה  וגם  סגי.  דהו 

מצריכה בדיקה בימי ספירה או בתחילתן או בסופם או  

ליה ואם לא בדקה כלל הרי היא    בכולן לכל מר כדאית 

מקום   בכל  בדיקה  מצריכה  אתה  אף  טמאה  בחזקת 

חורין   שיהיו  מכרעת  הדעת  ואדרבה  וכו'  בו  שתטמא 

המעמידים. ועוד דכל  וסדקין צריכים בדיקה יותר שהם  

שלא   בדיקה  אבל  בדיקה  הנקרא  הוא  חורין  בדיקות 

פ"ק   בשילהי  וכדמשמע  קינוח  הנקראת  היא  בחורין 

מהו שתבדוק   אשה  הונא  מרב  ר"א  מניה  דבעי  דנדה 

ומי משכחת בדיקה   וכו'. א"ל  וסת  עצמה בתוך שיעור 

בשיעור וסת והתניא איזהו שיעור וסת משל לשמש ועד  

מרו לקינוח ולא לבדיקה אלמא בדיקה  וכו' הוי וסת שא

ואנן   וסדקין אינה נקראת בדיקה אלא קינוח  בלי חורין 

חורין   בדיקת  תניא בהו דאלמא  בדיקת שבעה בדיקה 

 הוא וכן הדעת מכרעת עכ"ל הרשב"א.  

  שהראב"ד מיקל הארכתי להעתיק לשונו למען תראה  

בבדיקה כל דהו שהרי כתב שאין לך בדיקה כל דהו יותר  

שבודקת   כיון  וא"כ  כבר  מתביעה  בעלמא  בקינוח  אף 

. וכתבתי זה לפי שראיתי בב"י סימן קצ"ו  נותנת לבה ודי 

בעלי   בספר  כתב  והראב"ד  ז"ל  הראב"ד  בשם  שכתב 

בדיקת    הראשונההנפש מצינו ג' בדיקות חלוקות זו מזו.  

והוא למציאת כתם לג' נשים ישינות במטה כו'.    קינוח

והוא    השניתו עד מקום שהשמש  בדיקת בית החיצון 

ו  דש  ולהפסקה.  ולזבה  לנדה  בדיקה    השלישית והוא 

בבית החיצון והוא בדיקת הטהרות    חורין וסדקין בדיקת  

וכו' ע"ש בב"י. הרי שכתב בשם הראב"ד שעכ"פ צריכה  

קה עד מקום דישת שמש אלא שא"צ הכנסת חורין  בדי 

וסדקין. אבל לפי מה שכתבתי לעיל דברי הרשב"א בשם  

סגיהראב"ד   דהו  כל  מתביעה.    בדיקה  עדיף  דעכ"פ 

ואעידה לי עוד באשר שגוף ספר בעלי הנפש איננו פה  

רק יש אתי השגת הרז"ה על הראב"ד ז"ל וז"ל הרז"ה.  

בשנים   בבדיקה שאפילו  שכיון שהקילו  הרב  כתב  עוד 

ומצאה טהורה הרי היא בחזקת טהרה   לנדתה בדקה 

אלמא בבדיקת כל דהו סגי להו. והרז"ה השיג עליו ואמר  

גוף  שאין   אבל  הבדיקה  אחר  שהקילו  רק  ראיה  בזה 

כאן   מבואר  ועכ"פ  ע"ש.  בעינן  יפה  בדיקה  הבדיקה 

 דלראב"ד בדיקה כל דהו סגי.  

והנה אחר כתבי זה בא לידי ספר בעלי הנפש וראיתי  

שכמו שהעתיק הרב"י דבריו כן הוא. ואף על פי כן אני  

כיון שתבעה   כוונתי בדעת הראב"ד שכיון שאמרו  יפה 

שהיא   מה  הבדיקה  עיקר  הרי  מזו  גדולה  בדיקה  אין 

נותנת דעתה אם היא טהורה ואם איתא דהוי דם בבית  

והנה לא מבעיא לפי מה  החיצון היתה מרגשת בעצמה.  

לך   אין  כיון שתבעה  לשון הראב"ד  שהעתיק הרשב"א 

בדיקה גדולה מזו כלומר לפי שנותנת דעתה ומרגשת  

יותר   דהו  כל  בדיקה  לך  ואין  החיצון  בבית  דם  יש  אם 

  , מתביעה עכ"ל הרשב"א מה שהעתיק בשם הראב"ד

הגם שבספר בעלי הנפש אשר לפנינו לא נאמר הלשון  

ה מ"מ  ממש  ומסתברא  הזה  שם  הראב"ד  כתב  רי 

כלישנא קמא שכיון שהקילו על הבדיקה שאפילו בשנים  
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בבדיקה   אלמא  וכו'  לה לנדתה  סגי  דהו  עכ"ל    כל 

הראב"ד. הרי שגם בנוסחא שלפנינו כתב דסגי בבדיקה  

ליום   וזבה  נדה  שבדיקת  כתב  יפה  ואעפ"כ  דהו  כל 

עד   החיצון  בית  בדיקת  הוא  שבעה  ולבדיקת  הפסקה 

ולא שיש חילוק בין בדיקה שלפני   מקום שהשמש דש 

ובין בדיקות נדה וזבה הנ"ל שהרי הראב"ד   התשמיש 

דהי קמא  כלישנא  ומסתברא  נדה  מסיים  שבדיקת  ינו 

מה שנותנת  וזבה הוא כמו הבדיקה לתשמיש. ואמנם  

דעתה ומרגשת בעצמה הוא עצמו בדיקה כל בה"ח  

שאלמלי היה באותו פעם שם    עד מקום שהשמש דש

דם היתה מרגשת בעצמה שכותלי בה"ר לא מוקמי דם  

לטהרות    והיתה מרגשת בזוב הדם בבשרה לחוץ אבל 

החמירו לחוש לחורין וסדקין שהם הם דמוקמי דם ואינה  

מרגשת אבל לחולין לא חששו לחורין וסדקין וכל לבעלה  

ג'   שם  הראב"ד  שחישב  מה  שכלפי  אלא  הוא.  חולין 

בדיקות חלוקות זו מזו והראשונה מציאת הכתם לשלש  

קינוח בעלמא אבל אם   דוקא  ושם הבדיקה היא  נשים 

בעומק   העד  אדרבה  הכניסה  השמש  דישת  מקום  עד 

ואמר   ולטמא חברותיה.  עצמה  לטהר  מועיל  אינו  שוב 

בית   בדיקת  והיא  וכו'  וזבה  לנדה  שנית  בדיקה  אח"כ 

בית   שכל  שתדע  הבדיקה  עיקר  שזה  לומר  החיצון 

להרגיש   לזה  דעתה  ונתינת  מדם  נקי  הוא  החיצון 

שייך   דעת  שנתינת  אלא  הבדיקה  עצם  הוא  בבשרה 

הלכת שאז מרגשת בזיבת הדם  בפקחת ועומדת או מ

אבל בחרשת ושוטה שחברותיה בודקות אותן לא שייך  

וצריכה   החיצון  בית  בדיקת  צריכה  לכך  הרגשה  בהן 

חברתה הבודקת אותה להכניס העד עד מקום שהשמש  

נשים   לג'  הכתם  למציאת  הראשונה  בדיקה  אבל  דש. 

לטהר עצמה ולטמא חברותיה אפילו בחרשת ושוטה לא  

דמהני  אפרקיד    משכחת  השוכבת  ובפקחת  קינוח  רק 

מקום   עד  להעמיק  צריכה  לבעלה  לקמן  שיתבאר  כפי 

דישת השמש דבשוכבת אפרקיד אין הדם זב ממנה ולא  

שייכי מרגשת בעצמה. זה הנראה לפע"ד בכוונת דברי  

שכתב   עצמו  דברי  לסתור  אפשר  אי  דהרי  הראב"ד 

שהרי   ועוד  בעלה.  לגבי  כבדיקה  היא  הרי  דתביעה 

מסיים שם אבל בדיקת החלוק לא כלום הוא  הראב"ד  

בדקה   אמרינן  ובגמרא  שנינו  עצמן  את  בדקו  שהרי 

עצמה לא בדקה חלוקה הרי שלא מיעט הראב"ד אלא  

בדיקת החלוק. והטעם באמת דלא מהני בדיקת החלוק  

כשנותנת   אלא  בעצמה  מרגשת  אמרינן  דלא  משום 

דעתה על מה שהוא בעת הבדיקה אבל בדיקת החלוק  

הוא אם לא בא עליה מקודם לכן דם ואין זה כל כך ראיה  

יא ממש.  שנותנת דעתה על עצמה ועל בשרה בעת הה

באופן שאני נשאר על עמדי שלהראב"ד סגי בבדיקה כל  

דהו. והרא"ש בפ' תינוקת החמיר בה שצריכה בדיקת  

חורין וסדקין ועד מקום שהשמש דש. וכן הרז"ה משיג  

ן בב"י סי' קצ"ו כולם  על הראב"ד וכן הסמ"ג וסמ"ק עיי

 מחמירין וכן הטור שמה.  

הפוסקים   גדולי  כל  בראותי  ראשי  והנה תסמר שערת 

לפלפל   ראשו  יקל  ומי  יחידאי  הראב"ד  זולתי  מחמירין 

ובאיסור חמור   בדבר זה ולהתיר נגד כל הני ארייוותא 

שיש כרת. והב"י גמגם בבדיקה שהיא דבר שא"א ורוצה  

מקום   עד  להכניס  תצטרך  שלא  קולות  איזה  לגבב 

ן צריכה וגם זה היא  שהשמש דש אבל עכ"פ חורין וסדקי 

עד מקום   ואם אתה מקיל שלא תעמיק  גדולה  חומרא 

דישת שמש א"כ נתת דבריך לשעורין ואיזה גבול תגביל  

 לה עד כמה תעמיק לבדוק.  

נדה   בהל'  הרי"ף  כללוהנה  הבדיקה  הזכיר  רק    לא 

הזכיר שצריכה ז"נ. ולפי הנראה דעתו כדעת הראב"ד  

עיקר   וא"כ  מזו  גדולה  בדיקה  לך  אין  שתבעה  שכיון 

וכיון שהיא סופרת   הבדיקה רק שתתן אל לבה לבדוק 

הרי היא נותנת אל לבה וכמ"ש רשב"א בשם הראב"ד  

ז"ל. והנה ממקום שבא הרשב"א להחמיר משם אבוא  

ו  הרשב"א  לפני  ארצה  להשתטח  איזה  אני  מזה  לדון 

וסדקין   חורין  בלי  דבדיקה  כתב  הרשב"א  דהרי  קולא. 

קינוח מיקרי ולא בדיקה ואנן בדיקת שבעה בדיקה תניא  

 בהו.  

ז"ל   הרמב"ם  הגדול  רבינו  דברי  בכל  פשפשתי  והנה 

בהלכות א"ב בדיני נדה וז"ל בפ"ד הלכה י"ד דרך ב"י  

כיצד   תשמיש  אחר  עצמן  לבדוק  ישראל    מקנח ובנות 

לו   נכונה  האשה עצמה    ומקנחת האיש עצמו במטלית 

אלו   בגדים  ט"ו  בהלכה  וכן  וכו'  לה  נכונה  במטלית 

בה היא נקרא עד    שמקנחת בהם וכו' והבגד    שמקנחין 
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שלה. ובהלכה ט"ז הצנועות אינן משמשות עד שיבדקו  

י"ז המשמש פעמים   וכו'. ובהלכה  עצמן קודם תשמיש 

הוא בעד שלו והיא בעד שלה וכו'    מקנח רבות וכו' אלא 

  קנחה עצמה וכו' וכן בהלכה י"ט    וקנחה שמשה מטתה  

עצמה בעד כו' וכן עוד פעמים רבות בדבריו אינו קורא  

וכיון שבגמרא דקדקו בזה לפי   לה בדיקה אלא קינוח. 

ודקדק   ולא לבדיקה  לקינוח  דעת הרשב"א עד שאמרו 

הרשב"א מזה שהקינוח אינו עולה בשביל בדיקה וא"כ  

למה כתב הרמב"ם בכ"מ קינוח א"ו דקינוח סגי באמת  

ופן שאני אומר דלבעלה סגי  לבעלה. ועוד אדבר מזה בא 

וח  בקינוח והקינוח הוא הבדיקה לבעלה וכיון דסגי בקינ

ממילא הוה נקרא בדיקה. ומ"ש וסת שאמרו לקינוח ולא  

לבדיקה אפרשהו אח"כ. ומה שאמרו בסוף נדה דף ס"ח  

ע"ב הזב והזבה שבדקו עצמן לשון בדיקה היינו הקינוח  

שכיון שסגי בקינוח הוא עצמו הבדיקה. וכן הרמב"ם פ"ו  

מא"ב בסופו זבה שבדקה עצמה ביום ראשון וכו' הנה  

פי ששם אין עסקו לפרש אופן הבדיקה  קוריהו בדיקה ל

בדיקה   ואמר  סתם  הבדיקה  תהיה  אימת  לפרש  אלא 

אבל בפ"ד הלכה י"ד שם עוסק לפרש ענין הבדיקה כיצד  

והרי ודאי   וכו' ומקנחת האשה עצמה.  תהי' כתב כיצד 

 דלהרמב"ם קנוח די וזה ברור.  

עולם    שלשה חמורי ומעתה אחרי אשר מצאתי און לי  

זו  בבדיקה  בה  והרמב"ם    המקילים  הרי"ף  והם 

והראב"ד, עתה מלאני אני הפעוט לבי לדון ג"כ ולהביא  

סמוכים מן התלמוד ג"כ להקל בה. והנה במס' סנהדרין  

דף כ"ב ע"א אמר רב יהודה אמר רב בי"ג מפות קינחה  

בעילות   י"ג  עליה  שבא  פירש"י  פעם  באותו  שבע  בת 

וקינחה בין תשמיש לתשמיש והא ודאי שבדיקה דאחר  

מהומה  תשמי אינה  אז  היא שהרי  מעלייתא  בדיקה  ש 

לביתה ואעפ"כ אמרו קינחה ב"ש מכלל שהקינוח היא  

מקום   עד  ולא  וסדקין  חורין  הכנסת  לא  וא"צ  הבדיקה 

דישת שמש רק קינוח בעלמא ולא אמרו הכנסת חורין  

ולכן   בטהרות  העסוקה  באשה  לטהרות  אלא  וסדקין 

התם  אמרו עד שלפני התשמיש אינו ממעט מפקידה ד

שאמרו   הוא  שלטהרות  עסקינן  בטהרות  בעסוקה 

שוב   בטהרות  שעסוקה  שכיון  אלא  למפרע  שמטמאה 

ממילא גם לבעלה בודקת בדיקה יפה שתעלה לה גם  

לטהרות אבל לפני התשמיש היא מהומה לביתה ואינה  

לה   עולה  אינה  לכן  לבעלה  מהחיוב  יותר  בודקת 

 לטהרות.  

איך אפשר שיהיה בעלה שהוא   ומה שתמה הרשב"א 

איסור כרת קיל ממעלת עסק הטהרות. הנה אמרו בגמ'  

מחמת   בטהרות  ובעסוקה  בדיקה  בעי  לא  לבעלה  כל 

חומר עסק טהרות הצריכוה בדיקה אפילו לבעלה והרי  

לטבילה   חציצה  עניני  בכל  וכן  מטהרות  קיל  שלבעלה 

בדף ס"ז ע"א    /חמור לטהרות יותר מלבעלה. ועיין /בנדה 

הני   ככל  הלכתא  ולית  דגרסי  וכו'  פתחה  ד"ה  בתוס' 

 שמעתתא דכי איתמר הני לטהרות אבל לבעלה טהורה.  

 

 חוות דעת ביאורים סימן קצו ס"ק ד 

ומה שהביא ]שם ד"ה והנה פשפשתי[ ראיה מהרמב"ם  

יט[ שכתב    - בפרק ד' מהלכות איסורי ביאה ]הלכה יד  

לשון קנוח, אין ראיה כלל, דשם מיירי בבדיקה שלפני  

התשמיש ואינה עסוקה בטהרות, דשם ודאי לא בעי רק  

בסימן   כמו שכתבתי  לה חזקת טהרה,  כיון שיש  קנוח 

ונראה שזהו גם כן כוונת    קפ"ו ]ביאורים ס"ק א[, ע"ש. 

]בעלי הנפש שער הספירה סימן ג הלכה א[   הראב"ד 

לך   אין  שתבעה  כיון  שם[  ]נדה  דאמר  מהא  שהוכיח 

כן   גם  וזה  סגי,  דהו  כל  דבבדיקה  מזו,  גדולה  בדיקה 

הפסק   בבדיקת  אבל  התשמיש,  שלפני  בבדיקה  מיירי 

ובדיקת נקיים כתב הוא בעצמו ]בעלי הנפש שם[ דבעינן  

הב"י  שתהיה   שהעתיק  כמו  דש,  שהשמש  מקום  עד 

]עמוד קסד ד"ה והראב"ד[ לשונו. וכן הרמב"ם ]איסורי  

כב[ כתב בכל בדיקות אלו לשון בדיקה דוקא.    -ביאה ו, כ  

ולכן אין לזוז מפסק השו"ע דבעי בדיקת חורין וסדקין  

 דוקא: 
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 תלמוד בבלי מסכת נדה דף מא עמוד ב 

. א"ל רבי יוחנן: אותו  כל הנשים מטמאין בבית החיצון: הי ניהו בית החיצון? אמר ריש לקיש: כל שתינוקת יושבת ונראת

גלוי הוא אצל שרץ. אלא אמר רבי יוחנן: עד בין השינים. איבעיא להו: בין השינים. כלפנים או כלחוץ? ת"ש דתני    -מקום  

כלפנים. במתניתא תנא: מקום דישה. מאי מקום דישה? אמר רב יהודה:    - רבי זכאי: עד בין השינים, בין השינים עצמן  

 מקום שהשמש דש.  

 שו"ת משאת בנימין סימן מט 

הגם כי מעלתך כתב וז"ל והשינים נראה דהם פה האם  

וכן אמרה לי אשה בקיאה ע"כ. ודבר זה לאו אמת הוא  

כי איך יתכן לומר שהשינים הם פה האם. שהרי האם  

הוא רחם הוא המקור הוא החדר. ובהדיא כתב כן בערוך  

ערך אם ואלו השינים הם בפרוזדור שהוא צואר הרחם  

הפרוז מראש  מעט  רחוק  כמו  והוא  הרחם  שאצל  דור 

שכתב הרמב"ם בפ"ה והרב ב"י בטור י"ד סי' קצ"ו כתב  

כן בהדיא על דברי הרמב"ם הנזכרים. ובפרק יוצא דופן  

כל   לקיש  ריש  אמר  החיצון  בית  ניהו  הי  אמרינן  נמי 

שתינוקת יושבת ונראית. אמר ר' יוחנן אותו מקום גלוי  

יבעי  הוא אצל שרץ אלא אמר ר' יוחנן עד בין השינים. א

להו בין השינים כלפנים או כלחוץ. ת"ש דתני ר' זכאי עד  

בין השינים. בין השינים עצמן כלפנים. במתניתא תנא  

מקום דישה. אמר רב יהודה מקום שהשמש דש ע"כ.  

והשתא אם איתא דבין השינים הוא פי האם יקשה לן  

בבית החיצון אמאי   כל הנשים מטמאין  דקתני  אמתני' 

ה בית  הכא  ליה  ליה  קרי  קרי  היד  כל  ובפרק  חיצון 

פרוזדור דהא אידי ואידי חדא היא וגם ר' יוחנן אמאי קרי  

לשון   שהוא  החדר  עד  הל"ל  השינים  בין  הכא  ליה 

מקום   לפרושי  אתי  דר"י  וכ"ת  היד.  כל  בפרק  המשנה 

החדר היכן הוא ולכך אמר עד בין השינים ללמדינו שעד  

השיני ומבין  הפרוזדור  מקום  הוא  השינים  ואילך  בין  ם 

אינו דא"כ לעיל אמתני' דהחדר   הוא מקום החדר. זה 

והפרוזדור בפרק כל היד הוה ליה לפרושי. ועוד מדריש  

לקיש דאמר כל שתינוקת יושבת ונראית נשמע לר' יוחנן  

דלר"ל ודאי האי בית החיצון לאו כל הפרוזדור הוא דהא  

גבי פרוזדור אמרינן דעליה על גביו ולול פתוח בין עליה  

ולחוץ  לפ הלול  מן  ולפנים ספקו טמא  הלול  ומן  רוזדור 

לומר   שייך  לא  דר"ל  החיצון  בית  ובההיא  טהור  ספקו 

דעליה על גביו ומן הלול ולפנים מן הלול ולחוץ דבההיא  

שיעורא קטן אין מקום לעליה ולול מלפנים ולבחוץ וק"ו  

למאי דבעינן למימר לקמן שהעליה והלול אינו אלא בחצי  

ועל   לקיש דמבית החיצון  פרוזדור.  לריש  לומר  כרחינו 

ואילך נמי מקום הפרוזדור הוא ושם הוא מקום העליה  

והלול ומדריש לקיש נשמע לרבי יוחנן דהאי בית החיצון  

לאו פרוזדור ממש הוא אלא קצת מן הפרוזדור קרוי בית  

החיצון דהיינו בין השינים ומבין השינים ולפנים אף על  

אי מ"מ  פרוזדור  דעדיין  והדם  גב  החיצון  בית  קרוי  נו 

נמצא שם כדם הנמצא במקור עצמו שהוא טהור. ועוד  

דאי בין השינים היינו פי האם מאי קמבעיא ליה אי בין  

השינים כלפנים אי כלחוץ הא מלתא דפשיטא היא דפי  

הנשים   כל  קתני  ומתניתין  החיצון  בית  קרוי  אינו  האם 

תין  מטמאות בבית החיצון ולא בפי האם. ועוד דבמתני

קתני מקום דישה ומפרש רב יהודא מקום שהשמש דש  

הל"ל   עדיף  ויותר  דישה  מקום  להזכיר  הוצרכו  ולמה 

כמו   בפי האם  אינו  דמקום דישה  ועוד  פרוזדור.  מקום 

שכתב הרמב"ם ז"ל ודבריו הבאתי לעיל ומאחר שמקום  

דישה אינו פי האם גם בין השינים אינו פי האם דאידי  

ד הוא  שיעורא  חד  פליג  ואידי  לא  יוחנן  ר'  מסתמא 

אמתניתין וכן כתב הרמב"ם ז"ל בפרק ה' וז"ל ועד היכן  

הוא בין השינים עד מקום שיגיע אליו האבר בשעת גמר  

ביאה וכן משמע נמי משאר מחברים הרי לך בהדיא דבין  

השינים ומקום דישה חד שיעורא הוא. ועלה בידינו מתוך  

אלא מקום הוא  סוגיא זו דבין שינים לאו היינו פי האם  

והאשה הבקיאה החכמה   בין השינים  בפרוזדור דקרוי 

שהעידה כך לפני מעלתך אינה אלא טפשה ודי בהוכחה  

זו מצד הסברא שאין להחמיר ולהכניס השפופרת עד פי  

 האם וכ"ש לתוך האם:  
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)כו( עד מקום שהשמש דש. כתב הבית יוסף ]עמוד קסה ד"ה ויש[ דטעמם כיון דקיימא לן ]נדה  

מטמאות ביציאת הדם לבית החיצון אף על פי שעדיין לא יצא לחוץ, כמו שנתבאר    מ, א[ דנשים

בסימן קפ"ג, צריך לבדוק כל בית החיצון, ועד מקום שהשמש דש הוא בית החיצון, ומפני כך  

ד[   ]הלכה  פי שכתב הרמב"ם בפרק ה' מהלכות איסורי ביאה  ואף על  צריך לבדוק עד שם. 

וזדור ואינו מגיע עד ראשו שבפנים, אלא רחוק ממנו מעט  שבשעת גמר ביאה האבר נכנס בפר

לפי האצבעות, ע"כ, דלפי זה אפילו תכניס העד עד מקום שהשמש דש עדיין לא יצאה ידי חובת 

בדיקת הפרוזדור כולו, י"ל דסבירא להו דמאי דאפשר למיבדק בבית החיצון בדקינן. אי נמי,  

]שם מא, ב[ בעי הי ניהו בית החיצון, במתניתא שאינן סוברים כהרמב"ם, דהא בפרק יוצא דופן  

תנא מקום שהשמש דש, והרמב"ם מפרש דעד מקום שהשמש דש הוא בית החיצון אבל עדיין  

ובספר  נגמר הבית החיצון, עכ"ל.  והם מפרשים ששם  פנים,  נשאר קצת מבית החיצון לצד 

ו, וכתב וז"ל, הוא סובר  מעדני מלך דף ש"א ע"א ]מעדני יום טוב נדה פ"י סימן ה אות ח[ השיג

היכן    ד[דפרוזדור הוא ניהו בית החיצון, ואינו כן, שהרי הרמב"ם בעצמו ]שם הלכה ב[ כתב ועד

בית החיצון כו' חוץ מבין השינים, ועד היכן הוא בין השינים עד מקום שיגיע אליו האבר בשעת 

גמר ביאה וכו'. אבל ענין הפרוזדור אף על פי שאינו הרחם עצמו, וכל מה שממנו ולחוץ בכלל 

בית החיצון יחשב, מכל מקום כשנאמר בית החיצון אין המכוון בו כל הפרוזדור אלא עד מקום  

וכו'. ומעתה גם להרמב"ם בית החיצון אינו מגיע   שהשמש דש, וזה מבואר בדברי הרמב"ם 

פרוזדור  של  לראשו  מגיע  אינו  שהשמש  פי  על  ואף  דש,  שהשמש  מקום  עד  אם  כי  ליותר 

שמבפנים, האי לאו בית החיצון מיקרי לענין זה אף להרמב"ם, זה נראה לי פשוט וברור. וגדול  

יצא ראשו חוץ לפרוזדור דהיינו בית מזה, דבהדיא איתא בגמ ]ע"ב[  רא דיוצא דופן דף מ"ב 

החיצון, וכן פירש רש"י ]שם ד"ה כגון שהוציא[, הא קמן בהדיא דבית החיצון ופרוזדור לאו חדא  

 מלתא נינהו, עכ"ל. וכבר הארכתי בזה לעיל סימן קצ"ד ]ס"ק כו[: 

 
 תיבות ועד היכן בית החיצון כו' חוץ מבין השינים. ליתא בלשון הרמב"ם, ונראה שזה הסבר בדבריו שם.  ד[
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וראיתי בספר שו"ת זכרון יוסף בחלק יו"ד סימן יו"ד שכתב  

שם שנשאל אודות אשה אחת שיש לה מכה שקורין פא"ר  

שעוה,  פא"ל  של  טבעת  הבקיאה  מילדת  לה  ועשתה   ,

ותחבה הטבעת לתוך רחמה לעכב יציאת החסרון בצד ימין  

מן הרחם, עד שהעוגל מפסיק כל אורך הפרוזדור לשנים,  

זולת   להיות  לה  אפשר  ואי  ולמטה,  למעלה  דבוק  והוא 

ללדת   תכרע  בעת  זולת  נפשות,  סכנת  מחשש  הטבעת 

ה יהיה משפט  מוכרחים להסיר הטבעת ממנה. מעתה מ

האשה בעת הפרשתה מטומאת נדתה לטהרתה ובדיקת  

ספירת שבעה נקיים, מאחר שאינה יכולה לבדוק במקום  

דנחתה   בעידן  לעשות  מה  כדת  שנית,  הטבעת.  הנחת 

ע"כ.   רחמה,  בסתר  חוצץ  טבעת  שהרי  מצוה,  לטבילת 

להפריש   תוכל  הזאת  האשה  לשונו,  וזה  זה  על  והשיב 

במ עצמה  את  ולבדוק  באמצע  בטהרה  שתכניס  נקי  וך 

רחמה עד קרוב להמקום שהשמש דש וכו', דלכאורה פתח  

החדר לפרוזדור באמצע הפרוזדור, כמו שכתב הבית יוסף  

סימן קפ"ז ]עמוד לח ד"ה וכתוב[, וטבעת הוא מצד החדר,  

וגם תבדוק צד שמאל רחמה. ואף שבצד ימין מקום הנחת  

כלום וכו',  הטבעת אינה יכולה לבדוק, נראה לי דאין בכך  

כי נראה לי ברור ואמת שאם תשים המוך במקום או קרוב  

בין השמשות, כמו   ותניחהו שם כל  למקום שהשמש דש 

שכתב בשלחן ערוך סעיף ב', בשעת הפרשתה לטהרתה,  

וכן תעשה גם באחד מימי הספירה בשחרית או ערבית,  

אף על פי שבשאר הימים תבדוק את עצמה בבדיקה קלה,  

ב כאן  אין  זו  שוב  בדיקה  ידי  דעל  מיחוש,  תראה  ית  אם 

וכו'. וכי תימא    שהמוך נקי נעשית מוחזקת שפסקה דמיה

ועיכבה   זו  בדיקה  קודם  כבר  שיצא  למיחש  איכא  אכתי 

רבא   דמודה  דחוק  כמוך  דהוי  משום  מלצאת,  הטבעת 

במסכת נדה דף ג' ]ע"א[, ועודנה טמון תחת הטבעת או  

דבוק עליו, דיש לומר דממה נפשך, אי אכתי הוא גוואי בין  

',  השינים, אינה מטמאה, כדאמרינן בנדה דף מ"א ]ע"ב[ וכו

ואי כבר נפיק לבראי לבית החיצון, מעידן דנפיק הויא לה  

מעידנא   שבעה  למימני  בעי  דאורייתא  נדה  וגבי  רואה, 

וזבה לכשתטהר   דאיתברר לה דנפק דמה לבית החיצון, 

שברור לה  מזובה תספור שבעה נקיים ותטבול, אף על גב  

מקום הטבילה מטהרתה   מכל  החיצון,  בבית  דם  שעדיין 

מטומאת נדתה וזיבתה לבעלה, ואינה טמאה אלא טומאת  

וכו', וכן מוכח מש"ס דנדה דף   ערב לענין טהרות במשא 

יוסף   הבית  שכתב  ממה  להקשות  ואין  וכו'.  ]ע"א[  מ"ב 

]עמוד קסה ד"ה ויש[ וז"ל, אפשר שטעמא משום דקיימא  

וכו' צריך לבדוק כל   לן כל הנשים מטמאות בבית החיצון 

החיצון,   בית  הוא  דש  שהשמש  מקום  ועד  החיצון,  בית 

דוק עד שם, עכ"ל, ולפי דברינו תיקשי  ומפני כך צריך לב

דבשעה    דחיישינןמאי מזיק יציאת הדם לבית החיצון. י"ל  

לבית   ממנה  דם  יוצא  עצמה  את  שבודקת  עצמה  זו 

הבדיקה לשם, באופן    החיצון למקום שלא תגיע עם עד 

, מה שאין  שאינה נעשית בבדיקה זו מוחזקת נקיה מדם

כן בבדיקה שאמרנו שתהיה עד קרוב למקום שהשמש דש  

ויהיה המוך דחוק שם, הרי חזינן בבדיקה זו שפיר שפסק  

 מקור דמיה, ולא חיישינן תו לדמא דנפיק כבר וכו', עכ"ל: 

ואני שמעתי ולא אבין, דאף לפי דבריו שעל ידי מוך דחוק  

כבר,   לדם שיצא  חיישינן  ולא  דם המקור,  נתברר שפסק 

שאינו גורם שום טומאה, הא תינח בבדיקה שבודקת את  

עצמה להפרשת טהרתה, שבדיקה זו אינה אלא משום כך  

שחייבו   הבדיקה  אבל  המקור,  דם  פסק  כבר  אם  שתדע 

ספירת שבעה נקיים שהיא לברר  אותה לבדוק אותה תוך  

שהם ימים נקיים ושלא חזרה וראתה אחר ההפסק טהרה  

שלה, וכמו שכתבתי לעיל סימן זה ]ס"ק יח[ ובסימן קצ"ד  

]ס"ק ד ד"ה ועוד נ"ל[, אי משום דבעינן ימים מוחזקים ואי  

מטעם דבעינן ספורים לפנינו ודאין, ועל ידי בדיקת יום אחד  

ורים שלא תראה עוד, ואם כן  גם שאר ימים מוחזקים ובר 

דהא  מה יועיל בדיקה זו שאינה מוציאה מידי ספק ראיה,  

  איכא למיחש לשמא ראתה והטבעת הוא מעכב להדם 

ומשום הכי לא נמצא כלל על העד לפי שהדם הוא תותי  

הטבעת או על הטבעת, וכן מבואר בהדיא בתורת הבית  

ד"ה   ה, א  נדה  ]חדושי  על הרמב"ן  הארוך שם בהשגתו 

מתוך; הלכות נדה פ"ט הלכה כב[ דסבירא ליה דבדיקת  

דבחזקת   בדיקת שבעה  וסדקין אבל  חורין  צריכה  הפסק 

גיא, וכתב על זה וזה לשונו,  טהרה עומדת בבדיקה קלה ס 

וגם זה אינו מספיק לדעתי, דכיון שאתה מצריכה בדיקה  

אתה   אם  בדיקה,  זו בחצי  הועילה  מה  וכו',  ספירה  בימי 

פי שהפסיקה טהרה זיל חוש לה אפילו  חושש לה אף על  

לחורין וסדקין, ואם אי אתה חושש לה לחורין וסדקין מפני  

מה אתה מצריך לשאר המקומות, ואדרבה הדעת נותנת  

שיהא חורין וסדקין צריכין בדיקה יותר מפני שהן מעמידין  
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הדם, וחיישינן שמא ראתה כבר ומה שלא נמצא על העד  

הוא משום דלא בדקה בחורין וסדקין. וכן כתב הב"ח ]עמוד  

המצות[   ובספר  ומ"ש  ד"ה  לדעת  קסב  הבדיקה  שטעם 

, ומהאי  הסמ"ג ]לאוין קיא לו, א[ משום שמא ראתה כבר

טעמא מצריך בדיקת שחרית וערבית, וכמו שכתבתי לעיל  

בשמו. ולדעת המחבר הנ"ל קשה למה צריכה בדיקת חורין  

וסדקין בבדיקה שבודקת להפסק טהרה, דממה נפשך, אי  

וסדקין מעמידים לדם,   והחורין  ניחוש לשמא ראתה כבר 

מה בכך כיון דהשתא מיהו פסקה, ואי דניחוש לשמא אכתי  

מקור דמיה לזוב מן החדר, הא כיון דפתח החדר    לא פסק 

פסק הדם מלזוב, על  באמצע המקור, אם איתא דאכתי לא  

כיון שמכניסה לעד עד סמוך למקום   העד בעי לאשכוחי, 

זב   דחיישינן שמא  לומר  צריך  כרחך  ובעל  דש.  שהשמש 

הדם עדיין דרך צדדי פתח המקור לכותלי הפרוזדור לחורין  

וסדקין שלא כנגד העד, ואף שפתח החדר באמצע החדר,  

מקום   הכי  מכל  משום  לצדדים,  שותת  הדם  לפעמים 

. ואם כן בנדון זה מה מועיל מה  בעינן בדיקת חורין וסדקין 

שמכניסה המוך באמצע הרחם אחר שאי אפשר לה לבדוק  

וחולשת   הטבעת  הנחת  מפני  ימין  בצד  עצמה  את 

אותה   שחייבו  וסדקין  חורין  בדיקת  כאן  ואין  הפרוזדור, 

הדשן   ]תרומת  המהרא"י  מן  ראיה  שהביא  ומה  חכמים. 

ימן קפ"ז סעיף ז', אין ראיה,  ח"ב סימן מז[ שפסק לעיל ס 

דלא על טעם זה לחוד סמך, כי אם בדאיכא נמי קצת כאב  

כן   מן הצד, מה שאין  נמצא במקום אחד  וגם תמיד היה 

בנדון דידן דאיכא למיחש שמא השתא זב הדם דרך צדדים  

 לצד ימין שלה: 

ד"ה   קסה  ]עמוד  יוסף  הבית  שהרי  לדעתו,  קשה  ועוד 

קשה   הבדיקה  על  מגמגמים  רבים  ששמע  כתב  ודברים[ 

דש,   שהשמש  מקום  עד  לבדוק  ]שם[  הרא"ש  שמצריך 

שהוא דבר שאי אפשר, ואם תכניסה כל כך בעומק על ידי  

תחבולות, תקלקל עצמה, ועם כל זה מפני חומר האיסור  

והנראה[ לבעל נפש יצוה  כתב בבית יוסף ]עמוד קסו ד"ה  

שלה   טהרה  ההפסק  בשעת  שבודקת  דבדיקה  בביתו 

מקום   עד  תבדוק  נקיים  שבעה  שבתוך  אחת  ובבדיקה 

שהשמש דש, וכן פסק כאן בשלחן ערוך בסתם אפילו לאינו  

בעל נפש. ואי כדברי המחבר הנ"ל, טורח הזו למה, הא די  

אם תכניס המוך באמצע הרחם אפילו אינו מגיע עד מקום  

השמש דש, שאם לא ימצא דם על המוך יתברר שפסק  ש

למצוא   לו  היה  המוך  על  כן  לא  דאם  מלזוב,  המקור  דם 

צריך   כרחך  על  אלא  החדר.  באמצע  החדר  פתח  שהרי 

לומר שזה אינו מוציא מידי ספק, דחיישינן שמא זב הדם  

וחורים   שם  העד  שמגיע  ממקום  למעלה  הרחם  לצדדי 

וסדקים שבכותלי הרחם מעמידים להדם, ואם כן בבדיקה  

וך עד מקום שהשמש דש  שכתב המחבר הנ"ל שתכניס המ

באמצע הרחם מה מהני, כיון שאינה יכולה לבדוק בצד ימין  

 שלה: 

שאין בדיקת ההפסק טהרה שלה בא לברר  ועוד נראה לי  

מלזוב  הדם  פסק  בדיקה  בשעת  תהיה  שעתה  דאטו   ,

חורים   בדיקת  אחר  שנמצא  כיון  אלא  כנהרא,  שופעת 

וסדקים המוך נקי, נתברר שכבר פסקה מלראות זמן מה,  

דאם לא כן דרך הדם להתעכב בחורים וסדקים, וכיון שלא  

נמצא כלום בחורים וסדקים אחר הבדיקה, נתברר שכבר  

הוא   וסדקים  חורים  בדיקת  עיקר  כן  ואם  המעין.  נסתם 

טעמ מה  מהאי  מועיל  ואינו  מלראות,  פסקה  כבר  אם  א 

שנתברר שעתה בשעת בדיקה אינה רואה. מיהו אלו היה  

לזה   תקנה  היה  מעולה,  בדיקה  הנ"ל  המחבר  בדיקת 

שיהיה המוך דחוק שם כמו שעה או יותר, ואם תמצא נקי  

כלום,  יתבר אינה  הבדיקה  עיקר  אך  המעין.  שנסתם  ר 

וכמו   וסדקין,  לחורין  הפתח  צדדי  דרך  דם  יצא  דלמא 

 שכתבתי לעיל: 

והנה כתב שם בספר הנ"ל שחקר מן הנשים הממונים  .......

שנהגו   והעידו  לחכם,  הנשים  כתמי  להראות  הקהל  מן 

הנשים המדוכאים במכה זו ונושאים טבעות כנזכר לעיל,  

שיש להם שתי טבעות, אחת שמנחת ברחמה בעת וסתה  

הפרשתה   בעת  שם  שמנחת  והשני  נדתה,  וטומאת 

נה נוטלת מתוכה  לטהרה, ומניחתו שם ז' ימי הספירה ואי

בתוכה   והטבעת  עצמה  את  בודקת  רק  הבדיקה,  בשעת 

כל   ואין  מתוכה,  נוטלת  טבילתה  ובשעת  שתוכל,  כמו 

או   בינונים  ומקצתם  גדולים  מקצתם  כי  שוים  הטבעות 

אמרו   גם  ואיכות המכה.  תואר החסרון  לפי  הכל  קטנים, 

כי   כלל,  אינן מעכבים את הבדיקה  שרוב הטבעות האלו 

מונחים בצדדי הרחם מרוחקים מתחלת כותלי בית  רובם  

הרחם למעלה לצד הגוף, עד שתוכל להכניס אצבע לשם  

לי שהנשים   ולא תגיע למקום הטבעת כלל, עכ"ד. נראה 

הללו עשו כן על פי הוראת חכם שהורה להם כן, וסבירא  
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להוציא   להם  אפשר  שאי  הדחק  שעת  שהוא  כיון  ליה 

הטבעת תמיד, סמך על הכרעת הרמב"ן ]חדושי נדה שם;  

ד"ה   קסד  ]עמוד  יוסף  הבית  שהביא  שם[  נדה  הלכות 

והרשב"א[ דבבדיקת ההפסק טהרה צריך בדיקת חורים  

וסדקים, מה שאין כן בדיקה של ספירת שבעה נקיים סגיא  

שבשע  הורה  כן  על  קלה,  לטהרה  בבדיקה  הפרשתה  ת 

ספירת   בבדיקת  אבל  ולבדוק,  הטבעת  להוציא  צריכה 

שבעה נקיים הואיל והוא שעת הדחק שאפשר שיש קצת  

והרמב"ן   הראב"ד  על  לסמוך  יש  הטבעת,  להוציא  סכנה 

דסגיא בבדיקה קלה. הגם שכתבתי לעיל דיש לפקפק על  

זה, דעד כאן לא התירו הפוסקים הנ"ל בבדיקה קלה דוקא  

א מידי למיסרך, דאז סמכינן על בדיקה קלה לפי  היכא דליכ

שאין דרך לדם להתעכב, מה שאין כן היכא דאיכא מידי  

למיסרך לא סמכינן על בדיקה קלה, י"ל דסבירא ליה דאף  

בריש   מסקינן  דהא  להדם,  מעכב  אינו  הטבעת  עובי 

מכילתין ]ג, א[ דרבא סבירא ליה אפילו משמשת במוך אינו  

יעה מיכויץ כויץ ויש מקום לדם  מעכב לדם משום דאגב ז

לצאת, כי אם במוך דחוק, ועובי הטבעת לא הוי כמו מוך  

דחוק, דהא יש מקום לדם לצאת. ואף על גב דהא איתמר  

לשמאי, מכל מקום לחולין מודה הלל לשמאי, ובסברא זו  

חורין   בדיקת  ובעי  החמירו  דמדרבנן  אלא  נחלקו,  לא 

הפוסקי סמכו  אפשר  דלא  והיכא  בכחא  וסדקין,  הנ"ל  ם 

לסתור   אין  חכם,  פי  על  שמנהגם  הוא  כן  ואם  דהתירא, 

 מנהגם:

 

 

 שו"ת רבי עקיבא איגר מהדורא קמא סימן ס

דהא באמת צריכין ליתן טעם לדעת הרמב"ן וסייעתו אמאי  

בעי בדיקת חורין וסדקין, דמה בכך דיש דם בחורין וסדקין,  

הא כיון דפסק המקור מלזוב הוי פסיקת טהרה, וגם לענין  

וע' בס"ט דעמד    , ספירת ז' נקיים ל"ח שראתה כבר וכנ"ל

בזה )בס"ק כ"ג( וכתב לתרץ דחיישינן שמא זב עדיין הדם  

דרך צדדי פתח המקור לכותלי הפרוזדור לחו"ס שלא כנגד  

העד עיין שם, ואף דברואה מחמת תשמיש אם נמצא בצד  

דבהגיע   ול"ח  הצדדים  שמן  בידוע  אמרינן  השפופרת 

שפופרת סמוך למקור שהוא במקום גמר ביאת האבר, זב  

חשש   רק  דהוה  כיון  והיינו  המקור,  צדדי  לפתח  המקור 

כול חיישינן  לא  הדם  ווסתות  מטהרין  לא  ובאמת  האי,  י 

ההוא וצריכה ז' נקיים, דהרי בלא"ה פשוט דצריכה ז"נ =ז'  

הכנסת   קודם  אחד  רגע  שמא  לחוש  יש  דהא  נקיים= 

שפופרת כן שיעור אשם תלוי /כשיעור אותיום/, או בתחילת  

דהרי   ולסדקין  לחורין  ונכנס  הדם  זב  שפופרת  הכנסת 

לזמן מועט כדאמרינן  דבעלה באשם    מדאורייתא חיישינן 

תלוי וטהרות תלויות א"כ ביוצא דם בבית הרחם מן הצד  

א"א בלי ז"נ די"ל דמן המקור בא לשם, א"ו דלא מיירי מז"נ,  

כיון   היינו  וסדקין  חורין  בדיקת  דבעינן  הא  י"ל  ולפ"ז 

דע"פ הרוב אינה יכולה להכניס העד עד מקום שהשמש  

נו  וכמ"ש הב"י ואף במקום גמר דישת השמש אי  דש ממש

ממש במקור כמ"ש הרמב"ם דבשעת גמר ביאה אבר נכנס 

בפרוזדור ואינו מגיע עד ראשו שבפנים אלא רחוק ממנו  

מעט, ועי' בב"ח )ס"ח( דא"א לבדוק עד שם במוך באצבעה  

וא"א לכוון אותו הפתח שבראש צואר הרחם דתלוי ועומד  

ומתנדנד עיין שם, מש"ה כיון דאין העד מכוון ממש נגד פה  

 ישינן דזב לצדדים.  האם חי 

ומוך בתוכו א"כ     יש תקנה לאחותינו לבדוק בשפופרת 

ולדחוק המוך הרבה עד שיכנס לפנים ממקום שהשמש דש  

דאם   הוכחה  דהוי  לומר  יש  דבזה  ממש  האם  לפי  סמוך 

ונראה    ולא בעי בדיקת חו"ס,המקור זב הי' נוטף על המוך  

ראיה לזה ממה דס"ל לכמה פוסקים דביום א' בעינן ידים  

בין עיניה כל בה"ש =בין השמשות= והיינו מוך דחוק כל  

בחורים   מקודם  דבודקת  אף  מהני  מה  ולכאורה  בה"ש, 

ובסדקים מ"מ מהיכן ידעינן דפסק המקור כל בה"ש דלמא  

זב לצדדים ולא נצטבע המוך ומ"ש בחוות דעת )סימן קצ"א  

שמניח חוץ לרחם גם כן מוך הרבה ולכסות מבחוץ    ס"ח( 

ל הי' לו למצוא במוך  כל בית התורפה דאם הי' הדם נופ 

שבחוץ עיין שם, אינו מספיק, דמכל מקום דלמא עדיין הדם  

הסרת   אחרי  חיוב  שיהי'  מצינו  ולא  הרחם,  בסדקי  עצור 

המוך לחזור ולבדוק כל בהס"ת בחו"ס, או להשהות המוך  

בפתח הרחם כשיעור א"ת =אשם תלוי=, גם ע"י שהי' ליכא  

אלא להשהות    ראי' כ"כ דא"כ לא נצטרך כלל בדיקת חו"ס

המוך בשפת הרחם כשיעור א"ת, אע"כ דחיישינן דכותלי  

ביהר"ח =בית הרחם= מעמידים הדם א"כ מאי מהני מוך  

אין   בעומק  הרבה  דחוק  המוך  דאם  אע"כ  בה"ש,  דחוק 

באפשרות שיזוב הדם מהמקור ולא יגע במוך ובעינן באמת  
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נסתר   ובזה  דש,  בעומק מבפנים ממקום שהשמש  דחוק 

ראיית החוות דעת שם נגד בעל תשובת נודע ביהודא מהא  

דאמרינן מוך דחוק וכו' דיש לומר דהיינו היכי דאינו דחוק  

בעומק דיש חשש דזב לצדדים והמוך עכביה מלצאת ולא  

נצטבע המוך, אבל בדחוק בעומק יש לומר דאינו במציאות  

 צבע/ הדם.  שלא יצביע /י

גם בפשוטו יש לדחות ראייתו דיש לומר דמוך דחוק מא"ל  

היינו אם בתחילה לא בדקה בחו"ס ואחר שהסירה המוך  

מצאה דם בזה ניחוש שמא רגע א' תוך שיעור אשם תלוי  

המוך   שימת  וע"י  לצדדים  המקור  זב  המוך  שימת  קודם 

אח"כ עכביה להדם, אבל בדיקת הנ"ב דאחר שימת המוך  

פרוזדור שמחוץ למוך ואח"כ בודקת  תרחץ מבחוץ לנקות ה

מקודם שימת   היה  דליכא חשש שהדם  דם  ומוצאת שם 

המוך, כיון דבדקה אח"כ שם והי' נקי וליכא חשש רק דעתה  

המוך   הי'  כן  הי'  דאלו  אמרינן  שפיר  ובזה  המקור,  זב 

 מצטבע.  

ולזה יש לומר דבנ"ד דבדיקה דפסיקת טהרה ויום א' דז"נ  

יהי' ע"י שפופרת ומוך בתוכו שיהי' אפשר לדחוק עד סמוך  

לפה האם דבזה יש לומר דלא בעי בדיקת חו"ס, ויש לצרף  

דלא   דכיון  בתולה  בבדיקת  האחרונים  דכתבו  מה  לזה 

ע"י   בנ"ד  כן  אם  יותר,  חייבו  לא  חו"ס  בבדיקת  אפשר 

הנ"ל הדור    הבדיקה  גדולי  יסכימו  אם  באופן  להקל  יש 

ואף אם   בהיתר זה הן מטעם הנ"ל הן מטעמא אחרינא, 

הנ"ל   כפי  טהרה  דהפסק  בדיקה  רק  שיהי'  ביותר  יקילו 

ולסמוך על הרמב"ן דבדיקת ז"נ לא בעי חו"ס, הנני כשיבא  

במ"ו   עקיבא  ידידו.  משגיאות.  יצילנו  וד'  להקל,  מכשורא 

 מא"ש הרב רבי משה גינז זצלה"ה 

 

יורה דעה   -שו"ת נודע ביהודה מהדורא תניינא 

 סימן קלה 

לענין בדיקת הנקיים אם הוא באופן שהזכיר מעלתו  

שפי הרחם הוא בודאי מכוון נגד חלל הטבעת וכל פה  

הפסק   בשעת  א"כ  הטבעת  חלל  נגד  מכוון  המקור 

טהרה תתן צמר גפן תוך מטלית של פשתן נקי ולבן  

באופן שיהיה עב קצת ועכ"פ כמו רוחב חלל הטבעת 

היינו  ותכניס העד הזה עמוק עד למעלה מהטבעת ד

פי   נגד  עד  הבדיקה  עד  יעבור  הטבעת  חלל  דרך 

ויהיה אצלה מן קודם בין השמשות עד אחר  המקור 

צאת הכוכבים ואם תמצאנו נקי הרי הפסיקה בטהרה 

וגם ביום ראשון תעשה כן ובשאר ששת ימים תבדוק 

גם מעלתו,   יסכים  כפי האפשר לה, זה הנלע"ד אם 

 ולרוב הטרדא אקצר,  

 

  ערוך השולחן יורה דעה סימן קצו סעיף כט

 

יש נשים שע"י לידה או סיבה אחרת נופל ממנה חתיכות  

מהרחם ועושין להן טבעות של שעוה או של עצם רך וקורין  

אם   ברחמה  עמוק  עמוק  אותם  ומכניסות  בייגעל"א  זה 

ביכולתה ליקח אותו מהרחם וודאי שצריכה לעשות כן אך  

אם אין ביכולתה מפני שיש שסכנה הוא לה ליטלו אז תוכל  

המוך לפרזדור בעומק ותשהנו שם כל בין    לבדוק שתכניס

הטבעת   שמקום  ואף  המקומות  בכל  ותבדוק  השמשות 

אינה יכולה לבדוק מ"מ לא חיישינן שמקום הטבעת מעכב  

הדם דאם היה דם תחת הטבעת היה זב משם ובריש נדה  

]ג' א[ אמרו דמוך אגב זיעה מיכווץ כויץ ויש מקומות לדם  

והיה זב הדם משם  לצאת ע"ש וכ"ש הטבעת שהוא חלק  

רק   זהו  השמשות  בין  כל  שתשהנו  שבארנו  והבדיקה 

שמעכב   נקיים  בהז'  אחד  ופעם  טהרה  דהפסק  בבדיקה 

כפי   תבדוק  אלא  לזה  א"צ  הבדיקות  בשארי  אבל  מדינא 

 יכולתה וכך העלו כמה גדולים בתשו': 
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