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 ברכת הטבילה 

   .לאור הנר, רש"י ד"ה דאכתי, תוד"ה על הטבילה -דכולי עלמא  :פסחים דף ז  -זמן ברכת הטבילה 

כתבו שרבינו חננאל פירש בשם הגאון שאין דין זה אמור   (ד"ה על)תוספות    -  ף וסייעתו" דעת הרי 

שרק בטבילת גר מברך   ,ורבינו מנוח שם  ,והרמב"ם ברכות פי"א ה"ז   ,ף"וכן דעת הרי  ,אלא בטבילת גר

 . (סי' תו )וכן דעת רבינו תם בספר הישר  ,אחר הטבילה כי אינו יכול לברך קודם הטבילה

ומכיון שרוב    ,כתב שכוונת הגמרא לטבילה של בעל קרי  (ד"ה דאכתי)רש"י     -  דעת רש"י וסייעתו

וכתב הרא"ש ברכות    ,הטבילות הן של בעלי קרי תיקנו חכמים בכל הטבילות לברך לאחר הטבילה

שאף על פי שהיום כבר ביטלו את טבילת עזרא ובעל קרי יכול לברך אף קודם הטבילה    (פ"ז סי' לד)

מבואר שמברך לאחר   (שערי תשובה סי' קע)ובתשובת רב שרירא גאון    ,מכל מקום לא השתנה המנהג

אף שהטמא מותר בכל הברכות שהרי ביטלו את טבילת עזרא מכל מקום כיון שעומד  מטעם דהטבילה  

מביא ראיה    (סי' שכ"ח)  , הראב"ןסמוך לטבילה ראוי שלא יזכיר שם שמים עתה אלא לאחר שיטהר

 . לשיטה זו מדסתם רב חסדא חוץ מן הטבילה

נחלקו הראשונים בדין מי שעשה מצוה בלא שבירך לפניה האם יחזור   -  מי שלא בירך לפני עשיית המצוה

ויברך לאחר עשיית המצוה דעת הרמב"ם ברכות פי"א ה"ו כתב שאינו חוזר ומברך, אמנם האור זרוע 

ועי' ,  מברך לאחר מכן ויוצא ידי ברכה  כתב שאם לא בירך קודם המצוה  (ח"א הל' קריאת שמע סי' כה)

 . לענין גר מועיל ברכה לאחריה  מאיא סי' יו"ט( יו"ד  )ש"ך 

שאנשי מעשה יזהירו   (סאעמק ברכה אות  )כתב בשם אבי השל"ה    (סק"א)בבאר היטב    -  הנהגת השל"ה

 כדי לצאת ב' הדעות לנשותיהם שלאחר שתטבול כל גופה פעם אחת תברך ולאחר מכן תטבול פעם שניה  

תמה על דבריו שאחר שכבר הובא בסוף השו"ע(  מהדו"ת  )והדגול מרבבה  ,  והובאו דבריו באחרונים רבים

ותי' דמכוונות   (ח"ב סי' לא) וכן הקשה החקרי לב    ,טבלה ויצאה ידי חובת טבילה מה שייך ברכה על זה

שאם הדין כהרמ"א דצריך לברך אחר הטבילה, טבילה ראשונה תהיה עיקר , ועי' בלבנון נטע שפי' שמועיל 

 ברכה אחר טבילה ראשונה משום שהטבילה השניה היא שיורי מצוה.

 

 ברכת הטבילה כנגד הערוה )ט"ז, ש"ך( 

ובגמרא שם בדף כה' ע"ב וכו',  עי' גמרא בברכות דף כד' ת"ר היה ישן בטליתו    -  ליבו רואה את הערוה

  .)סימן ל"ו( רא"שו  (ד"ה והרי)תוס' ולענין הלכה עי' , ת"ר מים צלולים

את הקדמת הביאור הלכה לסימן ע"ד שהביא בקצרה וכן    ,או"ח סימן ע"ד ומשנ"ב    ב"י  טוריש לראות  

 . ומקורו מדברי הפרי מגדים בהקדמה לסימן הנ"ל ,את כל דיני הזכרת דבר שבקדושה לפני הערוה
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הקשו הראשונים מדוע הקשתה הגמרא    -  אם יש משום עיניו רואות את הערוה בגופו עומד בתוך המים

משום שעיניו רואות את הערוה,   רק משום שלבו רואה את הערוה והרי כשהמים צלולים צריך להאסר גם

 עי' תלמידי רבינו יונה )ד"ה אבל( ורשב"א )ד"ה והלא(.  

בגמ' מבואר דלמ"ד דלבו רואה את הערוה מותר מהני מים   - כיסוי מים צלולין אי מהני לגילוי ערוה  

 : , ומצינו בזה ג' שיטות בפוסקיםצלולין, ויל"ע דמ"מ יאסר משום גילוי ערוה

הב"ח יו"ד סי' ר' הכריח מזה דאין איסור גילוי ערוה כלל אלא רק משום לבו רואה את    -דעת הב"ח  

גילוי ערוה אסור, עי' ש"ך שם שהוכיח כן מהא דאשה   הערוה, אולם הפוסקים פליגי עליה דודאי 

 ערומה אינה מברכת אלא כשיושבת ומכסה ערותה. 

ובדרישה שם כתב דאיה"נ הוי מצי להקשות מגילוי ערוה, ובאמת גם מטעם זה בעינן   -דעת הדרישה  

מים עכורין ואף אם לבו רואה את הערוה מותר והכריח כן דאי משום לבו רואה את הערוה הו"מ  

 למימר דחובק בזרועותיו וע"כ משום גילוי ערוה. 

אכן הט"ז והש"ך שם כתבו דלגילוי ערוה מהני נמי כיסוי המים צלולין,    -והמג"א  דעת הט"ז והש"ך  

   .א'וכ"כ המ"א והט"ז באו"ח סי' ע"ד  

הרמ"א או"ח סי' עד ס"ב והב"ח    -  כשגופו בתוך המים ולבו חוץ למים   אם יש משום לבו רואה את הערוה

 פליג. הפרי חדש ס"ב , ו שם ד"ה גרסינן כתבו שהמים יכולים לחצוץ בין לבו לערוה

 

 ( ' ברכת הטבילה בבית המרחץ )פת"ש ג 

אין שם, רבינו מנוח הובא בכס"מ )ק"ש פ"ג ה"ג(, ט"ז   - בר אהבה מתפלל וכו' אמר רב אדא .  גמ' שבת י'

 ( ')סימן פד' ס"ק ב'(, מג"א )סימן מה' ס"ק ב'(, משנ"ב )סימן פ"ד ס"ק ג' ד'(, פת"ש )סימן ר' ס"ק ג

משום דעומדים   אמירת דברי קדושה בבית המרחץבגמ' דטעם האיסור    שמעמ    –   טעם איסור בית המרחץ 

אולם דעת הרשב"א )שו"ת ח"ז סי' תיח(, והמאירי וכ"מ בספר האורה ]המיוחס לרש"י[,    , שם ערומים

)ברכות כו ד"ה במסכת( שבודאי עיקר האיסור בבית המרחץ הוא משום הזוהמא וההבל ועל כן במקואות 

 . פ"הסימן וכ"כ במג"א שטובלות שם הנשים אם המים שם צוננים ואין זוהמא והבל מותר לברך, 

הבין שהאיסור הוא משום דמקצתן ערומים, ולפי"ז כתב  (סי' פ"ד ב') הט"ז  - טעם איסור הבית האמצעי

וכן דעת הא"ר דבית אמצעי אין   ,בדיעבד דא"א לברך באו"ארק  מותר  ו דדין בית הטבילה כחדר אמצעי  

ומזה   ערומים,  שם  דעומדים  משום  אסור  ואעפ"כ  זוהמה  הטבילה  בו  בבית  הא"ר שמברכים  הכריח 

דמסתבר דעיקר   (פ"ג ה"ג)רבינו מנוח  בכסף משנה בשם ה, אכן  דבאמצעי כשאין שם אדם מותר לברך

ולכן כתב דהני מקואות שטובלים בהן הנשים   ,משום דאית ביה זוהמה מחמת ההבל  מרחץטעם דאסור  

סי'  )ז  כיון שמים שלהן צוננין אין להם דין בית המרחץ ומותר בכל דברי קדושה, וביאר הפמ"ג במשב"

מיד לחדר האמצעי נפיש   ונכנסיםדצ"ל שגם באמצעי יש הבל הואיל ויוצאים ממים חמים    (פ"ד סק"ב

לו  אין  דין אמצעי  גם  ולכן במקוה שיש מים צוננים  וכן משמע במג"א  זוהמא  דהחמירו   (סימן מ"ה) , 

 במקוה מותר כשאין אדם.  רקמשום זוהמא ו   ץבמרח
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   הלכה זרמב"ם ברכות פרק יא 

וצונו שעדיין לא נתקדש ולא נצטוה    אין לך מצוה שמברכין אחר עשייתה אלא א טבילת הגר בלבד שאינו יכול לומר אשר קדשנו במצותיו

 .דחוי מעיקרו ולא היה ראוי לברך עד שיטבול, לפיכך אחר שיטבול מברך על הטבילה מפני שהיה

 ספר הישר לר"ת )חלק החידושים( סימן תו

וטובלת צריך לברך קודם   לי מורי דאפי' טובל  והכי אמר  קודם לעשייתן.  כולן מברך עליהן  )הברכות( ]המצוות[  כל  פר' קמא.  פסחים 

טבילה ויכולין לברך אף על פי שלא טיהרו וראויין הן דהא חזינן דזבין ומצורעין ובועלי נידות דמותרין לקרות בתורה ולברך ולהתפלל  

מברך   כולן  המצות  כל  בפסחים  דאמרינן  והא  טומאה.  מקבלין  תורה  דברי  דאין  גמורין  כטהורין  בתורה  האמורות  מצות  בכל  ומחוייבין 

עליהן כו' חוץ מן הטבילה. ומפרש התם טעמא מאי משום דאכתי גברא לא חזי והיאך מברך. המורה אמר דשאלו לרב האיי גאון על הלכה  

נידות   ולבועלי  זו שהיו תמהין משום טומאה אמאי אין ראוי לברך על הטבילה קודם שיטבול. והשיב להם דמצות טבילה לבעלי קריים 

בכלל כל המצות כולן מברכין עלייהו עובר לעשייתן. וההיא דפסחים )מוכחא דמברכין קודם טבילה( בגר מיירי דאכתי קודם טבילה לא 

חזי למימר אשר קדשנו במצותיו וצונו על הטבילה דעדיין כל זמן שלא נטהר אינו מצווה ואינו ישראל. וכן פס' הלכה בפר"ח. והרב ר'  

]מה[   כי  קיום המצוות  עד אחר  ומעכבות  הוא שטובלות  חילול השם  כי  ולהורות הדבר  לפרסם  דמותר  הודו כך  ר' שמשון  והרב  יעקב 

 נשתנית ברכה זו מכל הברכות. וגם מה שנהגו העם ]לברך[ אחר נטילת ידים טעות הוא בידם. 

 רא"ש מסכת ברכות פרק ז סימן לד 

קרי אסור לברך קודם טבילה וטבילת בעלי קריין   תניא טבל ועלה בעלייתו אומר אקב"ו על הטבילה פירש"י משום דבעללד  

)י*( לא נשתנה המנהג 1שכיח לכך נהגו בכל הטבילות לברך אחר הטבילה ואף על גב דהשתא בעל קרי מותר בדברי תורה  

בכל  כן  נהגו  הלכך  נטילה  קודם  מברך  מצי  לא  הכסא  מבית  דהבא  משום  הנטילה  אחר  נט"י  על  דמברכינן  נמי  טעמא  והיינו 

הנטילות כדי שלא יבא לברך באיסור היוצא מבית הכסא ועוד איכא טעמא לנט"י דאחר נטילה נמי מיקרי קצת עובר לעשייתן 

 כל זמן שלא נגב ידיו דאמרי' בפ"ק דסוטה )דף ד ב(קב כל האוכל בלא ניגוב ידים כאלו אוכל לחם טמא. 

 שערי תשובה סימן קע  -תשובות הגאונים 

וששאלתם נדה מברכת ברכת המזון ומתפללת או פטורה היא מחמת אונסה כחולה או דילמא מברכת ומתפללת בשאר לשונות 

או דילמא כיון דתפלה בכל לשון לא שנא. כך ראינו שהנדה מתפללת ומברכת בנדתה כמנהגה ואינה חוששת לדבר נהי דאסורה 

לביתה כלום נפטרת מן המצות הא אמר רבינא נדה קוצה לה חלתה כיון דחייבת להפריש אפשר להפריש בלא ברכה מה לי  

ברכת מצות ומה לי תפלה ועוד בעלי קרי ומשמש מטתו שכתוב בהם וטמאו עד הערב הכי נמי דלא מצלו ולא מברכי' ברכת 

המזון וברכת פירות זבין ומצורעין הלא מתפללין וכי אוכלין הלא מברכי' וכי אפשר לומר כן שאין מתפללים ולא מברכין אלא 

 מתפללין ומברכין ואין בכך כלום וכן נדה כמותן. 

וכל  לנדה  מינה  ונילף  בעלייתו אומר אקב"ו על הטבילה אלמא קודם טבילה לא מברך  ועלה  טבל  דתניא  ואי קשיא לכו הא 

הטמאים דלא מצלו ולא מברכין ברכת המזון לאו הכי הוא דלא קשיא התם כיון דאפשר לאלתר דטביל מברך אבל לענין תפלה 

 וברכת המזון מי אפשר כל יומי דטומאה למיטבל לפיכך מברכת ומתפללת ומברכת להפרשת חלה.

 

 
 מעדני יום טוב מסכת ברכות פרק ז סימן לד אות ]י*  1

ובסוף מסכת נדה בקצור הלכות נדה כתב שכשפושטת מלבושיה כשהיא עומדת בחלוקה תברך כו'. ובמסכת פסחים   .]י*[ לא נשתנה המנהג

 פרק ערבי פסחים סימן י' כתב דאין למחות בנשים שמברכות לאחר טבילה כו' ועיין בד"ח: 

 



 מהר"ם חלאווה מסכת פסחים דף ז עמוד ב 

אתמר כלומר טבילת גר בלבד דאכתי לא חזי ולא מצי למימר וצונו. ואפי"ה תקנו בכל הטבילות על וכן על    אלא חוץ מן הטבילה בלבד

נטילת ידים שהי' כעין טבילה שלא רצו לחלוק בנוסח הברכות אי נמי דנ"י זמנין דלא חזו כגון מי שהיו ידיו מלוכלכות. וטבילה משום דלא  

לאחר  עד  וליכא  מחניך קדוש  ובעינן  היא  ערומה  במים  ליכנס  עומדת  וכשהאשה  לעשותה  לפניו  מזומנת  מברכינן אלא בשעה שהמצוה 

   .טבילה שעלתה ונתלבשה ולכסות עצמה ולברך לא הצריכוה דאיכא ביעתות' דמיא כמה דשהי משו"ה תקנו כולהו בעל

 ראב"ן נדה סימן שכח 

ואחרי טבילה תברך על הטבילה כשהיא עומדת בתוך המים אם הם עמוקים שמכסין את לבה ואם הם עכורין, ואם צלולין עוכרן ברגליה  

ואי לא מציא למיעכרינהו תלבש חלוקה בעוד רגליה במים כדי שתהא ברכה סמוכה לטבילה. וקודם טבילה לא תברך, דאמר רב יהודה  

ועלה בעלייתו מברך על הטבילה משום   ז' ב[ כל המצות מברך עליהן קודם לעשייתן, חוץ מן הטבילה דתנן טבל  אמר שמואל ]פסחים 

דאכתי גברא לא חזי דטמא הוא וערום הוא ותנן בתרומות ]פ"א מ"ו[ חמשה לא יתרומו ואם תרמו תרומתן תרומה ואלו הן האלם והשיכור  

]והערום[ והסומא ובעל קרי, ומפרש בגמ' ירושלמי ]שם ה"ד[ דיש מהן משום ברכה כגון האלם והערום ובעל קרי שאינם יכולין לברך  

וכו' דבטבילת גר מיירי,   ויש מפרשים דהא דתנן טבל ועלה בעלייתו  ולתרום ויש מהן שאין מכוונין את המובחר כגון הסומא והשיכור. 

משום דתני עלה ]פסחים צ"ב א[ בית הלל אומר הפורש מן הערלה כפורש מן הקבר, והיינו דקאמר משום דאכתי לא חזי למימר אשר 

קידשנו במצותיו דאכתי לא נתקדש במצות עד שיטבול, אבל כל שאר טמאים מברכי קודם טבילה דהא אמרי' ]בכורות כ"ז א[ דנידה שהיא 

טמאה קוצה לה חלה ואינה קוצה בלא ברכה והוא הדין לשאר טמאין. ולא נהירא דאם כן הוה לפרושי חוץ מטבילת גר, ומדסתם שמע  

מינה בטבילת כל הטמאין מיירי. ואף על גב דקיימא לן האידנא כר' יהודה בן בתירא ]ברכות כ"ב[ דטמא קורא בתורה ומתפלל ומברך כי  

דהיכא   ותברך  דתיטהר  עד  יהודה  לר'  אפילו  דתמתין  טפי  שפיר  בטהרה  תברך  לטבילה  סמוך  דלאלתר  כיון  טבילה  גבי  הכא  אורחיה, 

 דאיפשר למיעבד בטהרה עבדה והיכא דלא איפשר כגון בחלה עבדה בטומאה.

 קדושת הזווג -של"ה שער האותיות אות הקו"ף 

שפ. בברכת הטבילה יש מחלוקת )ראה בטור יו"ד סי' ר'(, אם האשה תברך קודם הטבילה או לאחר שתעלה מהטבילה. וראיתי לחסיד  

ובזה תעשה מאנשי מעשה, שהנהיג את אשתו כך: לאחר שתטבול כל גופה פעם אחת, תעשה הברכה, ולאחר שתברך תטבול פעם שנית,  

 , ותהיה יוצאת גם כן לשני הדעות. קדושה יתירה

  שיורי ברכה יורה דעה סימן ר
 

.  בב. רבות בנות נהגו לטבול ואח"כ לברך ולטבול שנית, כמ"ש הרב של"ה )שער האותיות אות ק, קדושת הזווג, או"ק סא(
 ואם אירע לה ספק בטבילה שנית, עמ"ש הרב חוות יאיר סימן קפ"א. ע"ש באורך. 

 

   לבנון נטע סי' ר"א סעי' ס"ב אות קל"ד

נחלקו המחבר ורמ"א אם לברך קודם טבילה או אח"כ כמו בטבילת גר כ' בשל"ה לטבול ואח"כ לברך ושוב לטבול שנית כיון דבטבילה 

 . שנית מוספת קדושה יש לברך על זה כמו על נענועי לולב שכתבו התוס' בסוכה דהוי שיורי מצוה

 

יו"ד ח"ב סי' ל"א, דמכוונות שאם הדין כהרמ"א דצריך לברך אחר  .    ב ועי' חק"ל  יד"ח.  יצאה  לכאו' מה תועלת בזה, הרי בראשונה כבר 
ה עיקר. ואם הדין כמרן שצריך לברך קודם, אז טבילה שניה עיקר, והראשונה כמתעסק בעלמא. ע"ש. ]וכתב שם הטבילה, טבילה ראשונה תהי

חי' גדול, שאפי' נשים שאינן בקיאות כלל להתנות כו', לב בי"ד מתנה על זה[. ע"ש. ואף על פי שנראה כחסרון בכוונה, כבר כתב מרן בב"י  

או לזה, משום פלוגתא, מהני. וחולק על הרא"ם. ע"ש. ודוק. ולפי דבריו אין דברי  או"ח סי' תק"צ, בכיוצא בזה ממש, שמכוון או לזה  
שדעת השל"ה שמכוונת    השל"ה דלא כהרמב"ם שכתב בהל' מקוואות פ"א ה"ט, דהטובל ב' טבילות ה"ז מגונה. ודוק. ]אבל לומר

 לא לצאת אלא בב' הטבילות, לא ניתן ליאמר כלל, והוא בל תוסיף[. 



 

 רמב"ם הלכות ברכות פרק יא 

העושה מצוה ולא בירך, אם מצוה שעדיין עשייתה קיימת מברך אחר עשייה ואם דבר שעבר הוא 

ולא בירך תחלה חוזר   כיצד הרי שנתעטף בציצית או שלבש תפילין או שישב בסוכה  אינו מברך, 

וכן מברך אחר שלבש להניח  וצונו להתעטף בציצית,  ומברך אחר שנתעטף אשר קדשנו במצותיו 

 שישב לישב בסוכה וכן כל כיוצא באלו.  תפילין, ואחר 

 הלכה ו 

אבל אם שחט בלא ברכה אינו חוזר אחר שחיטה ומברך אשר קדשנו במצותיו וצונו על השחיטה, וכן  

אם כסה הדם בלא ברכה או הפריש תרומה ומעשרות או שטבל ולא בירך אינו חוזר ומברך אחר  

 עשייה וכן כל כיוצא בזה. 

 הלכה ז 

אין לך מצוה שמברכין אחר עשייתה אלא א טבילת הגר בלבד שאינו יכול לומר אשר קדשנו במצותיו  

וצונו שעדיין לא נתקדש ולא נצטוה עד שיטבול, לפיכך אחר שיטבול מברך על הטבילה מפני שהיה 

דחוי מעיקרו ולא היה ראוי לברך.

 

 הלכות קריאת שמע סימן כה  -ספר אור זרוע חלק א 

מברך לאחר כן ויוצא ידי ברכה וראיה לדבר טבילת גר שמברך אחר טבילה   דכל היכא שלא ברך קודם המצוה

שמברך משום גברא דלא חזי לא מצי לברך קודם לכן ה"ה לשכח דלא אפשר לי' לברך כבר עובר לעשייתה  

. ותו ראי' דאמר בירושלמי פ' הרואה שחיטה אימתי מברך עלי' ר' יוחנן אומר עובר לשחוט ר' יוסי בר  לאחר כך

נהוראי אומר משישחוט למה שלא תתנבל בשחיטתה הרי למדנו שאדם יוצא ידי חובת הברכה אחר עשיית 

 המצוה מעתה היכא ששכח לברך עובר לעשייתה יברך אחר כך 

 

 

 שולחן ערוך יורה דעה הלכות שחיטה סימן יט סעיף א

השוחט צריך שיברך קודם: אשר קדשנו במצותיו וצונו על השחיטה; ואם שחט ולא בירך,   

ואם שחט דבר דאתיליד בו ריעותא וצריך בדיקה, ישחטנו בלא ברכה, וכשימצא כשר מברך הגה:    כשרה. 

 על השחיטה, ובלבד שיהא סמוך לשחיטה )בא"ז הלכות כסוי(.

 

  ש"ך יורה דעה סימן יט

 

בכשרה אם שכח ולא ברך קודם    וכשימצא כשר מברך כו'. ובד"מ מביא בשם הג"ה אשר"י פ"ק דחולין דאפילו

השחיטה יברך אחר השחיטה עכ"ל וכן נמצא במקצת שחיטת האחרונים ובהג"ה אשר"י שם סיים דכל מצות שלא 

ברך עובר לעשייתן מברך אחר עשייתן כדפירש בברכות מא"ז עכ"ל ובפ"ק דברכות כתבו וז"ל היכא דלא בירך  

כן בסעודה דאסור לאדם שיהנה בלא ברכה כיון דעבר ואכל והגיע  קמיה דמצוה מברך אחר המצוה ויוצא ידי חובתו א

ברכה אחרונה הואיל ואידחי אידחי א"ז עכ"ל אכן אין כן דעת הרמב"ם ר"פ י"א מהל' ברכות דין ו' שכתב אם שחט  

בלא ברכה אפילו הפריש תרומות ומעשרות או שטבל ולא ברך אינו חוזר ומברך אחר עשייה וכן כל כיוצא בזה  

ובספר ברכת אברהם סוף חלק א' וריש חלק י' האריך מאד לסתור דברי הרמב"ם במליצות והרצאות דברים    עכ"ל

ועיקר יסודו דאם איתא דאינו מברך אחר עשייתן א"כ היכא שרינן לגר )כדלקמן סי' רס"ח סס"ב( וכן שאר חייבי  

לא היה אפשר לברך קודם הברכה לא טבילות )כדלקמן סי' ר'( ושאר מצות לברך לכתחלה אחר עשייתן ואי משום ד

הוה ליה לברך כלל עכ"ל וכל דבריו אינם נראין לפע"ד דהא ודאי קי"ל כל הברכות הם מדרבנן חוץ מברכת המזון 

הם אמרו לברך קודם המצוה ולא אחר המצוה כלל והם אמרו בגר  וכדאיתא בברכות בכמה דוכתי ובפוסקים א"כ  

והכי משמע בפ' ג' שאכלו )דף נ"א ע"א( דאמרי' התם אמר רבינא חר המצוה  ודכותיה דאכתי גברא לא חזי יברך א

ולא היא התם   ויברך דתניא טבל ועלה אומר בעלייתו ברוך אקב"ו על הטבילה  יחזור  הלכך אפילו גמר מלאכול 

מעיקרא גברא לא חזי הכא מעיקרא חזי והואיל ואידחי אידחי ע"כ אלמא דדוקא גבי טבילה ודכותיה משום דלא חזי  

   .רא אבל היכא דחזי מעיקרא ולא בירך לא יברך אח"כמעיק
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 תלמוד בבלי מסכת ברכות דף כד עמוד ב 

חוצץ בטליתו על צוארו וקורא   - תנו רבנן: היה ישן בטליתו ואינו יכול להוציא את ראשו מפני הצנה  

הרי לבו רואה את הערוה! קסבר: לבו רואה את הערוה    - קריאת שמע. ויש אומרים: על לבו. ותנא קמא  

 מותר.

 

 סימן לו   רא"ש מסכת ברכות פרק ג

וי"א    לו ]דף כד ע"ב[ ת"ר היה ישן בטליתו ואין יכול להוציא ראשו מפני הצנה חוצץ בטליתו על צוארו וקורא ק"ש. 

על לבו. ות"ק הרי לבו רואה את הערוה קסבר לבו רואה את הערוה מותר.קיא והלכתא לבו רואה את הערוה אסור.  

וה"ר שמעיה ז"ל כ' בשם רש"י ז"ל שמצא   וכן פסק רבינו חננאל מדפריך סתמא דגמרא והרי לבו רואה את הערוה 

בתשובת הבבלי לבו רואה את הערוה מותר מדסבר ת"ק די"א דלבו רואה את הערוה מותר והוי כרבים לגבי יחיד.  

לקמן אלא בעקבו רואה את הערוה משמע דבלבו מודו אביי ורבא דאסור. ואף על    ומיהו נראה מדלא פליגי אמוראי

ולבו רואה את    גב דשמואל אית ליה בפ"ק דסוכה )דף י ב( היה ישן בכילה מוציא ראשו חוץ לכילה וקורא ק"ש 

  הערוה מותר. לא קיימא לן הכי אלא כאביי ורבא דאינון בתראי דמשמע דמודו בלבו דאסור. וכן היה נוהג ר"ת ז"ל 

 ממטה ללבו כדי שלא יהא לבו רואה את הערוה:  היה מתכסה בבגד  ת כשהיה רוחץ בחמין צלולין והיה רוצה לשתו

 

 ערוך השולחן אורח חיים סימן עד 

 

 סעיף ה 

ובענין לבו רואה את הערוה יש פלוגתא בגמרא ]כ"ד:[ ופסקו רוב הפוסקים דאסור  
וביאור הדברים כגון שהוא מלובש ואין ערותו מגולה ואין כאן משום לא יראה בך  
ערות דבר אלא שבין הלב להערוה ליכא חציצה ומקרי שהלב רואה את הערוה ואסור  

לא יתראה ערוה והלב הוא עיקר    ג"כ והטעם שכיון שהקפידה תורה שבמחנה שכינה 
מחנה שכינה של האדם בשעה שמתפלל וקורא ק"ש דמחשבת הקדושה היא בלב ולכן צריך  
להיות הפסק בינה ובין הערוה וזהו מדרבנן ובדיעבד יצא י"ח שהרי באמת אין כאן  
גילוי ערוה כלל ונ"ל דלענין ת"ת אין קפידא בלבו רואה את הערוה ולא מצינו  

קים דין זה רק לק"ש ותפלה ונראה דגם לכל הברכות יש קפידא זו כיון  בגמרא ובפוס
שמזכיר שם שמים מפורש הוי כק"ש ותפלה וראיתי מי שכתב דבק"ש חוזר וקורא כשלבו  
ראה את הערוה ]סידור דה"ח[ ולענ"ד אינו כן דלא מצינו חזרה רק בצואה וערוה  

' ע"א סק"ה שתלה בפלוגתא  גלויה וכן משמע מראשונים שלא הזכירו זה ]ועפמ"ג סי
 דאי עביד לא מהני ולא ידעתי מה ענין זל"ז[:  

 סעיף ו 

נמצינו למידים שמי ששוכב ערום אף אם יתכסה בטלית על כל גופו ועל ראשו אסור  
מטעם ראיית ערוה כלומר שאין הפסק בין עיניו להערוה ואפילו יתכסה עד צוארו  
דאז יש הפסק בין עיניו לערוה מ"מ אסור משום לבו רואה את הערוה וצריך לחצוץ  

א' היה ישן ערום בטליתו צריך לחוץ  בין לבו לערוה וזהו שכתב רבינו הב"י בסעיף  
בטלית על לבו ואז יקרא משום דלבו רואה את הערוה אסור עכ"ל וממילא דכן הדין  
כששוכב בחלוקו וגופו מכוסה דצריך הפסק בין לבו לערוה ]והב"י נקיט לשון ערום  

 משום דבגמרא שם מיירי בכה"ג עי' בטור ודו"ר[: 
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 רבינו יונה על הרי"ף מסכת ברכות דף טז עמוד ב 

אבל צלולין לא מפרש בגמרא שיעכירם ברגליו משום דלבו רואה את הערוה ומאי דלא אמר משום דעיניו רואות  

מפני שכיון שהגוף עומד בתוך המים המים עצמם הם חציצה בין עיניו והערוה ואף על פי שהם צלולים אבל הלב  

המים עם הערוה אסור ולפיכך יש ליזהר בשעה שעומד בתוך המים והמים צלולים שאם ירצה לקרות  כשעומד בתוך  

ק"ש או ד"ת שיעשה הפסקה מבגד בין הלב והערוה ואומרים רבני צרפת ז"ל שאם האדם מחבק גופו בזרועותיו  

 דיינינן ליה כהפסקה מבגד ומותר: 

 

 חידושי הרשב"א מסכת ברכות דף כה עמוד ב 

והלא לבו רואה את הערוה, כלומר שהוא עם הערוה בתוך המים אבל לעיניו רואות את הערוה ליכא למיחש דכיון  

 שעיניו חוץ למים ומסתכל בחוץ אינו רואה הערוה ואוקימנא בעכורין. הראב"ד ז"ל. 

 

 מסכת ברכות סימן פב  - ראבי"ה חלק א 

תנו רבנן מים צלולים יושב בהם עד צוארו וקורא ויש אומרים עוכרן ברגלו וקורא. והלכתא כיש אומרים דכל שלבו  

רואה את הערוה אסור, וכן פסקו הגאונים. אך בתשובת הבבלים, פסקו להיתר, ואין נראה. וכן ]יושב[ בגיגית ורוחץ  

]ויהא חו  צץ[ סביב צווארו ולברך, כדפסקינן לעיל גבי היה ישן  אם יש בגד סביב הגיגית אינו יכול להוציא ראשו 

בטליתו וכו', והכי נמי בתוספתא דסוכה הישן בכילה ערום לא יוציא ראשו חוץ לכילה ויקרא ק"ש, ואפילו לברך לו  

אחר לא, דאי אפשר בלא הרהור ואר"י בכל מקום מותר להרהר חוץ מבית המרחץ ומבית הכסא, הילכך אין לו  

י)ר(חוץ על לבו. ושמעינן מהכא דאיש ואשה הטובלים יכולים לעכור המים ברגליהם ולברך על  תקנה אם לא ש 

הטבילה, ובלבד שיתכסה גופם בהם, ותכסה שערה בבגד. ותברך עובר לעשייתן, דהא נדה קוצה לה חלה ומברכה.  

מ  חזי)א(  דלא  דגרים,  בטבילה  מיירי  מן הטבילה  חוץ  ]ד[גרסינן  דפסחים  קמא  דפרק  ויש  וההיא  לברוכי.  עיקרו 

 שפירשו התם שלא חזי לברך מעיקרא כל זמן הטבילה מפני שהוא ערום, וליתא דהא אפשר לעוכרן כדפרישית: 
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 פרי חדש אורח חיים סימן עד 

דווקא   היינו  כיסוי.  הוי  לא  בידים  אבל  המחבר  שכתב  מה 

 בידים דידיה, אבל אם אחרים מכסו לבו בידיו משמע דמהני: 

שרי  בצלולים  אף  היה[.  בהגה  ]ד"ה  בב"ח  הסכים  ולזה   .

וכתב שכ"כ הרשב"א ]ברכות כה, ב ד"ה והלא[ וז"ל והלא  

לבו רואה את הערוה כלומר שהוא עם הערוה בתוך המים,  

רואה את   ואינו  ומסתכל בחוץ  אבל לעיניו שהם חוץ למים 

הערוה אין לחוש, א"כ כל שכן שאין לחוש כשלבו חוץ למים  

ן מוכח ממה שכתבו תלמידי  והערוה תוך המים עד כאן. וכ

ה"ר יונה ז"ל ]שם טז, ב ד"ה אבל[ אהא דתנן יתכסה במים  

אבל   וז"ל  לא,  צלולין  אבל  עכורין  במים  ואוקימנא  ויקרא, 

צלולין לא מפרש בגמרא שיעכירם ברגליו משום דלבו רואה 

את הערוה, ומאי דלא אמר משום דעיניו רואות מפני שכיון  

הם חציצה בין עיניו והערוה    שהגוף עומד בתוך המים עצמם

עם   המים  בתוך  כשעומד  הלב  אבל  צלולים,  שהם  ואעפ"י 

ערוה אסור עד כאן. ותמיהני דכיון דהם מים צלולים מה לי  

אם הלב עומד בתוך המים או אם אינו עומד, סוף סוף הרי  

לבו רואה את הערוה, ומה ענין לב למראית העין שיכול לסלק  

וה ולהציץ ולהביט לאיזה מקום  מראית העין שלא יסתכל בער

שירצה. ואפילו לפי מה שאכתוב לקמן סימן ע"ה סעיף ו' דכל  

אסור   בה  ומביט  מציץ  שאינו  אעפ"י  הערוה  לראות  שיכול 

שאני הכא דהמים אעפ"י שהם צלולים הוו  לקרות כנגדה,  

ובההיא דאמרינן פרק קמא דסוכה ]י, ב[ הישן   כמו מלבוש.

שמע   קריאת  וקורא  לכילה  חוץ  ראשו  מוציא  ערום  בכילה 

ובהא אהני למראית העין דכיון דהוי כמו מלבוש ואינו מסתכל  

בערוה שרי, אבל בלב אפילו דניחשוב המים כמו מלבוש סוף  

סוף הרי הלב מסתכל בערוה, ובכל גוונא אסיר. ואמתנתין  

ב[ דתנן יתכסה במים ויקרא, דפרכינן ]שם כה, ב[  ]שם כב,  

והרי לבו רואה את הערוה, אמאי לא קמשני דמתניתין בלבו  

חוץ למים. ועוד בברייתא ]שם[ דקתני מים צלולין ישב בהן  

עד צוארו וקורא, ויש אומרים עוכרן ברגלו. אדתני יש אומרים  

  אך תקנתא דעוכרן דלא עדיפא כולי האי שלפעמים לא יוכל 

לעוכרן, ליתני תקנתא כללית שיוציא לבו חוץ למים ובכך יוכל  

]הנ"ל[   ז"ל  יונה  ה"ר  תלמידי  שכתבו  מה  ומתוך  לקרות. 

משמע דס"ל דאע"ג דכשהלב חוץ למים רואה את הערוה,  

לאו   ודאי  והא  להתיר.  בה  נגעו  חציצה  מקום מתורת  מכל 

אסור   בעששית  ערוה  ]שם[  רבה  אמר  דהא  היא,  מילתא 

יראה בך ערות דבר אמר  לקרות קרי  ולא  את שמע כנגדה 

רחמנא, והא קמתחזייא. והנה בכאן העששית הויא חציצה,  

כיון   הכי  ואפילו  לה,  קרינן  מכוסה  בעששית  צואה  דהא 

ומינה  בעששית.  אסירא  רחמנא  תלייא  בראייה  דהערוה 

לנידון דידן דמאי אכפת לן דהמים הוו חציצה כיון שלבו רואה 

מוכח  וכן  הערוה.  קמא    את  בפרק  התוספות  ממה שכתבו 

דפסחים ]ז, ב[ אהא דאמרינן כל המצוות מברך עליהן עובר  

וכתבו   חזי,  לא  גברא  דאכתי  הטבילה  מן  חוץ  לעשייתן 

התוספות ]ד"ה על[ בשם יש מפרשים דבכל טבילות קאמר  

דגברא לא חזי, דקודם שירד למים אינו צריך לברך דילמא  

יל, ואחר שיורד אז הוא  משום ביעתותא דמיא מימנע ולא טב 

וקשה   הערוה.  את  רואה  דלבו  משום  לברך  ואסור  ערום 

שמתו   מי  פרק  בסוף  וכדאמרינן  ויקרא,  ברגליו  שיעכירם 

]ברכות שם[, והא לא קשיא דכיון דאיכא מציאות שלא יוכל  

אם איתא דהך תקנתא  לעכרם להכי לא פליג רבנן, אבל  

דלבו חוץ למים מהני, אמאי גברא לא חזי בהיותו בתוך  

המים יוציא לבו חוץ למים ויכול לברך. ולכן נראה לי שאין  

והא דקתני בברייתא ישב    ראוי לסמוך על הוראה זו כלל. 

בהן עד צוארו וקורא, הכי קאמר שיוציא ראשו חוץ למים כדי  

שיסתכל הנה והנה ולא יסתכל בערוה, מה שאין כן כשמכניס  

ראשו במים שאעפ"י שעוצם עיניו מראות ברע, מכל מקום  

כל שאלו היה רואה אם היו עיניו פקוחות קרינן ביה ולא יראה  

לא הוו תו המים כמו מלבוש,  בך ערות דבר, דהא השתא  

וכדמוכח ההיא דפרק קמא דסוכה, ודלא כפסק המחבר ז"ל,  

 ויתבאר לקמן סוף סימן ע"ה בס"ד עיין שם: 

 

 סעיף ג 

אם האדם וכו'. איכא למידק על זה מהא דגרסינן בפרק כל  

י'   סימן  ]ח"א[  הדשן  בתרומת  הביאו  ב[,  קכ,  ]שבת  כתבי 

דתניא התם הרי שהיה שם כתוב על בשרו הרי זה לא ירחץ 

ולא יסוך ולא יעמוד במקום הטינופת. נזדמנה לו טבילה של  

ורד  מצוה כורך עליה גמי ויורד וטובל. ר' יוסי אומר לעולם י 

עילויה משום   ידיה  ואמרינן דלא מהני דמנח  וטובל כדרכו. 

דזימנין מישתלי ושקיל ליה, אלא דאמרינן התם דאי טבילה  

בזמנה מצוה לא מהדרינן אגמי אלא מנח ידיה עילויה. וכי  

הכי דחיישינן התם דילמא מישתלי הוא הדין ]הכא[ ניחוש  

תב  דילמא מישתלי. ואעפ"י שמתוך תשובת הרב הנזכר שכ

דבידים לא הוי כיסוי, דטעמא דלא הוי כיסוי, הא אי הוי כיסוי  

מהני, ואמאי ניחוש לדילמא משתלי כדחיישינן התם. משמע  

התם   דשאני  למימר  איכא  מישתלי,  לדילמא  חייש  דלא 

דקמיירי בההוא עובדא דמייתי ]התרומת הדשן[ מרבינו תם  

ותה  ]מובא באור זרוע ח"א סימן קכח[ דכשהיה רוחץ והיה ש

שהיה מתכסה בבגד כנגד לבו, ואהא קאמר דבידים לא מהני  

לפי שאינו כיסוי, הא לאו הכי כיון דהוי זמן מועט שיעור שיוכל  

לברך הברכה בכהאי גונא לא חיישינן לדילמא מישתלי, אבל  

לדילמא   וניחוש  הרבה  צריך שהות  שמע  קריאת  גבי  הכא 

פו בזרועותיו  משתלי. ואין לומר דכיון דעביד שינוי דמחבק גו

מידכר, דהתם נמי גבי שם למה לן לאהדורי אגמי, ליחבק  

גופו עם זרועותיו זה על זה, ובהכי איכא שינוי ולא חיישינן  

יוסי ]שבת קכא, א[ דקאמר דכיון   ותו לר'  דילמא מישתלי. 

דטבילה בזמנה מצוה לא מהדרינן אגמי ומנח ידיה על השם,  

על  זה  זרועותיו  קאמר שיחבק  לא  מילתא    אמאי  זה, דהך 

דלא   התם  דשאני  וי"ל  עילויה.  ידיה  מלימנח  טפי  עדיפא 

אפשר דהא צריך ללבוש עצמו, ובעוד שלוקח החלוק ללבוש  

בידיה   דילמא שקיל אותה  אולי מישתלי  למיגזר טפי  איכא 

וישאר ערום לפני השם, אבל הכא אין צריך לחבק ידיו אלא  

ו  וכיוצא,  וכן בשעת הברכה  בהא לא  בשעת הקריאת שמע 

גזרינן לדילמא מישתלי, כן נראה לי לישב דבריהם ז"ל. ומכל  

מקום לא ניחא לי הך פיסקא דכי היכי דכתב הרב הנזכר ז"ל  

דלא מהני שמניח ידיו על ראשו או אם יהא חוצץ בהן כנגד  

לבו משום דהראש והלב והיד חד גוף אינון ואין הגוף יכול  

הכא נמי איכא למימר דהגוף עצמו לא מצי  לכסות עצמו,  

וכן משמע מההיא ברייתא דקתני    למיעבד חציצה לעצמו. 

עוכרן   אומרים  ויש  וקורא,  צוארו  עד  בהן  ישב  צלולין  מים 

בזרועותיו   גופו  שיחבק  תקנתא  הך  איתא  ואם  ברגלו. 

מהני   דלא  אלא משמע  לאשמועינן,  ליה  הוה  טפי  דעדיפא 

 אלא עוכרן ברגלו, והכי נקיטנן: 
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 ספר האורה חלק ב ]קלז[ דין רחיצה 

ובית המרחץ שאמרו[ שאסור להרהר היינו כגון שיושבין ערומין בתוך המרחץ וזורקין עליהם מים, 

 כגן אישטובא והכא וודאי אסור לפי שהן ערומים:

 שו"ת הרשב"א חלק ז סימן תיח

מיהא דאמרינן בפרק קמא דשבת )דף י'( דאסור לומר שלום בבית המרחץ במקום שעומדים שם  

ערומים משום דשם גופיה איקרי שלום. דקדק הרב ר' יחיאל ז"ל דאסור לומר שלום שלם באגרות  

משום דזימנין דנפלי במקום הטינופת. ומה שנהגו להטביל כלים ולברך בבית הטבילה ואף על גב  

ץ אסור לומר שלום משום דכיון שהן מים צוננים אין שם זוהמא מה שאין כן במרחץ  דבבית המרח

 של מים חמים: 

 בית הבחירה )מאירי( מסכת ברכות דף כו עמוד א 

במסכת שבת התבאר שמרחץ חדש שעדיין לא רחץ בו אדם מותר להתפלל בתוכו אבל מרחץ ישן 

אף על פי שאין בו אדם עכשיו אסור ומקום שבני אדם עומדים בו לבושים קורא בו ומתפלל ומניח  

התפלין ומקום שמקצת בני אדם עומדים בו ערומים ומקצתם לבושים אינו קורא ולא מתפלל ולא 

ין מתחלה אבל אם הניחן כבר אין צריך לחלצן לשם ויש שם שאלת שלום מקום שכולם  מניח בו תפל

עומדים ערומים שם חולץ תפליו ושאלת שלום אסורה בו מפני ששמו של הב"ה שלום שנ' ויקרא 

לו ה' שלום אבל שלא בהזכרת השם ושלא בהזכרת מלת שלום מותר דברים הללו לא נאמרו אלא  

המא מצויה בו אבל מקואות ומעינות ושאר מקומות שאדם טובל בהם  במרחץ של מים חמים שהזו 

   במים צוננים מותר לברך בהן כל זמן שאין שם ערוה וכן כתבו הגאונים
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 כסף משנה הלכות קריאת שמע פרק ג

)שם( תניא הנכנס לבית המרחץ מקום שב"א עומדים לבושים יש שם קריאת שמע   חצר המרחץ וכו'. פ"ק דשבת
 ותפלה מקום שב"א עומדים ערומים ולבושים יש שם שאלת שלום ואין שם ק"ש ותפלה:

וכתב ה"ר מנוח וא"ד דכיון דאיסור מרחץ מפני שעומדים שם ערומים ה"ה להני מקואות שטובלות בהם הנשים  
אסור לברך או לקרות בתוכו ולא מסתבר דעיקר איסור המרחץ אינו אלא משום איסור זוהמא והבלא דאית ביה 

תר וצ"ע דהא לענין מזוזה בית על ידי שתשמישו בחמין אבל הני מקואות שהמים שלהן צוננין ליכא זוהמא ומו
  הטבילה כבית המרחץ עכ"ל:

 

 מגן אברהם סימן מה 

ובכ"מ פ"ג מק"ש כתב בשם הר"ר מנוח איכא מ"ד כיון דאיסור   משמע דאסור ליכנס בתפילין למקום שטובלין שם

מרחץ מפני שעומדים שם ערומים ה"ה להנך מקואות שטובלין בהם הנשים אסור לברך בתוכן ולא מסתבר דעיקר 

מזוזה   וצ"ע דהא לענין  אבל צוננין מותראיסור המרחץ משום זוהמא והבלא דאית ביה על ידי שתשמישו בחמין  

בית הטבילה כבית המרחץ עכ"ל ובי"ד סי' ר' איתא דהנשים מברכות במקוה אך נ"ל דמ"מ אסור לכנס לתוכה 

וכשאין שם אדם מותר   ומה"ט פטור ממזוזה בכתבי הקדש דאסור לעמוד לפני השם ערום כדאיתא בשבת דף ק"כ  

 . דדוקא במרחץ החמירו אף על פי שאין שם אדם אבל לא במקוה כנ"ל

 מגן אברהם סימן פה 

איתא בשבת דף ק"ן שמותר להרהר בד"ת נגד ערוה דכתיב ולא יראה בך ערות דבר דבור אסור הרהור מותר ועיין 

   .וכמ"ש סי' מ"ה משום דנפיש זוהמיהברא"ש תר"י במשנה בעל קרי וכו' וצ"ל דהא דאסור להרהר במרחץ היינו  

 

 ט"ז אורח חיים סימן פד 

בכ"מ כתב וז"ל כתב הר"ר מנוח וא"ד כיון דאיסור מרחץ מפני שעומדים שם ערומים ה"ה להני מקואות שטובלים 

בהם הנשים דאסור לברך או לקרות בתוכו ולא מסתבר דעיקר איסור מרחץ אינו אלא משום איסור זוהמ' והבל'  

זוהמ' ומותר וצ"ע דהא לענין מזוזה דאית ביה ע"י שתשמישו בחמין אבל הני מקואות שמים שלהם צוננים ליכא  

בית הטבילה כבית המרחץ עכ"ל וק"ל ממ"ש בברכת הטבילה בי"ד סי' ר' שכ' הרא"ש כשפושטת מלבושיה כשעומד'  

יש לו ממש בחלוקה תברך ותפשוט חלוקה ותטבול עכ"ל משמע דשייך לברך בבית הטביל' ונ"ל דהך בית הטבילה  

ולכתחלה אין לברך שם שום ברכה רק ברכת הטבילה היא   ומי' כו'דין בית האמצעי של המרחץ דקצת' ער 

הכרחית שם שהיא שייכ' לטבילה ה"ל כמו אמצעי של מרחץ דאין חולצין התפילין אם הניחן כבר כמש"ל סי' מ"ה. 

ה"נ כדיעבד דמי' כיון שא"א בע"א אבל במים מותר בכל ברכות כמ"ש לענין ק"ש בסי' ע"ד דמותר בעכורים או  

 ן לבו תוך המים:בצלולים אם אי

 

 

 פרי מגדים אורח חיים משבצות זהב סימן פד 

, ועיין אליה הואיל ויוצאין מחמין נפיש הבלא  אמצעי נמימנוח בפרק ג' מקריאת שמע הלכה ג' סובר    הר"ר  

רבה ]ס"ק א[. והט"ז סובר דבית הטבילה כאמצעי דמי ואין לברך שום ברכה, רק ברכת הטבילה דיעבד 

הוא. ובמים שרי בכל ענין, וא"כ טוב יותר לברך אם הם עכורים וכדומה. ולפי זה הני מקוואות העומדים  

 . ובמים נמי אסור במרחץ גופייהו, במרחץ אסור לברך ובמים צ"ע, די"ל הבלא דמרחץ נפיש
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 אליה רבה סימן פד 

]ק"ש פ"ג  )א( וקצת ערומים וכו'. כתב בכסף משנה  

זה לשונו,  ]בספר המנוחה שם[  בשם הר' מנוח    ה"ג[

מפני שעומדים   דאיסור מרחץ  כיון  ]ואיכא דאמרי[ 

בהם   שטובלין  למקוואות  הדין  הוא  ערומים,  שם 

הנשים אסור לברך או לקרות בתוכו. ולא מסתבר,  

דעיקר איסור המרחץ אינו אלא משום איסור זוהמא  

ביה ע"י שתשמישו בחמין, אבל הני   והבלא דאתי 

.  מקוואות שהמים שלהם צוננים ליכא זוהמא ומותר 

מזוזה   לענין  דהא  ע"א[וצ"ע  יא  הטבילה    ]יומא  בית 

צבי   ונחלת  עכ"ל.  סק"ד[  כבית המרחץ  צבי  ]בעטרת 

כתב בסתם דמותר במקוואות, וכן פסק רמ"א ביו"ד  

דשאני מזוזה דבעינן דירה  סי' ר'. ונראה דס"ל לתרץ  

לכבוד סי'    עשויה  ביו"ד  אך  ]רפ"ו[    כדאיתא  כנ"ל. 

קשיא לי מאי שנא מאמצעי דשם ליכא זוהמא, דהא  

אין מזיעין אלא בפנימי, ואין האמצעי אלא שנכנסין  

ולובשין אותו מיד, כמבואר בשבת דף   לתוכו ערום 

ע"א[   לקרות  ]מ  אסור  הכי  ואפילו  ופוסקים,  בש"ס 

מפנים   שיוצאין  כיון  לומר  גדול  ודוחק  בתוכו. 

דהר"ר   נ"ל  לכן  והבלא.  זוהמא  יהא  לאמצעי ערום 

  מתיר דווקא כשאין בו אדם, מנוח דמתיר במקוואות,  

ועיין   ודו"ק.  אדם  בו  כשאין  מותר  באמצעי  וס"ל 

דלא ירד לזה. ומזה קשיא על  ]סק"ב[  במג"א סי' מ"ה  

אסור  ]ס"א[  הב"ח   באמצעי  דגם  בסתם  שפסק 

תמיד   ועולת  אדם.  בו  עליו  ]סק"א[  כשאין  כתב 

וכן   אדם,  בו  כשאין  מותר  ולענ"ד  נכונים.  שדבריו 

הפנימי   דבית  שכתב  ולבוש  וש"ע  מב"י  משמע 

בו   כשאין  מותר  דאמצעי  משמע  וכו',  הוא  מאוס 

]כו ע"א[ אדם. וכן נ"ל מוכח מרש"י סוף פ' מי שמתו  

בו   דפירש על הא דקאמר מרחץ שאמרו אף שאין 

דמיירי   הרי  ע"כ,  בו  להרהר  אסור  לשונו,  זה  אדם 

בו.   להרהר  מותר  באמצעי הא  דאי  דווקא,  בפנימי 

על  ]ע"א[  אך קשה מאי פריך הש"ס בשבת דף יו"ד  

רב אדא דאמר מותר להתפלל בבית המרחץ, מהא  

רב   מיירי  דלמא  אדם,  בו  אף שאין  דמרחץ שאמרו 

מיירי   מרחץ  דסתם  וי"ל  דווקא.  באמצעי  אדא 

ע"א[  בפנימי, דהא בפ' כירה   אמרינן דבבית  ]שם מ 

אסור.   בפנימי  דדוקא  וקי"ל  להרהר,  אסור  המרחץ 

ועוד דא"כ הוי ליה לרב אדא לפרש דמיירי באמצעי  

שלא נטעה להקל גם בפנימי, ותדע דאל"כ תיקשי  

כמו   אסור  דיהא  המרחץ  לבית  מהזמינו  פריך  מאי 

בית הכסא, אלא ע"כ פשיטא לש"ס דרב אדא מיירי  

בב"ק דפריך הש"ס  אפילו בפנימי. והשתא ניחא מה  

]ע"ב[   פ"ו  דעומדים  דף  הוא  בושת  בר  המרחץ  בית 

הט"ז   כתב  ועי"ל.  באמצעי,  לה  מוקי  ולא  ערומים 

דבמים מותר בכל הברכות כדלעיל סי' ע"ד  ]סק"ב[  

 ]ס"ב[: 

 

 מור וקציעה סימן פד 

בטור. בפנימי הכל אסור. צ"ע על הנשים שמברכות בבית הטבילה הפנימי, שעומדות שם ערומות, ולא גרע ממרחץ. 

וראיתי בט"ז שכתב לפי שהיא הכרחית, ומדמי לה לדיעבד. ולא ידענא אמאי לא אפשר להו לברך בחוץ, וכדקי"ל  

בבית הטבילה דידן שרוחצין שם ג"כ בחמין בי"ד סי' ט' לענין ברכת השחיטה, בהרחקת ד"א ממקום המטונף, וכ"ש  

פשיטא דאסיר לגמרי לברך שם, אלא יש לה לנהוג לברך קודם שתכנס ולא תפסיק בדבור, ואף אם לא תחשב 

. )והכי עדיף מלברך במקום שאסור(. וכך אני נוהג עם ברכת ציצית כשאני לובש תכיפה, מ"מ אינה נחשבת הפסקה

 .השם בגדיי אחר טביל

 23משמרת הטהרה פי"ז הע'  

את המים עד כדי רתיחה ומעלים המים הבל   שמעתי מהגרי"ש אלישיב שליט"א שכל דברי הפו' במקומות שמחממין

ין בגמ' שבת מ אבל בזמנינו במקוואות שיש הסקות נרב ברתיחתן ואח"כ מערבבים אותם במים צוננים כמעשי הבל

ומחממים את המים מעט שיהיה נעים לטבול בהם בזה מעיקרא אין המים מעלים הבל רב ואין עליהם תורת חמים 

 . כלל רק פושרים ולא אלו מקוואות של חמין שדיברו הפו' עכ"ד
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 שו"ת חתם סופר חלק ב )יורה דעה( סימן רז 

 שלום לתלמידי הרבני המופלג החרוץ כמהו' ברוך פרענקל ני'.  

נשים שבביתו ומכוסה בכיסוי נסרי' אי   ע"ד מי שיש לו בתוך חדרו חפירה מקוה מים חמין לטהרת

מותר ללמוד באותו החדר שאין שם שום אמבטי ושום דבר לצורך הטבילה כ"א חפירת המקוה  

 ומתחממת לעת הצורך פעם או פעמיים בחודש ימים אלו תוכן דבריו.  

לא נעלמו ממנו דברי רבנו מנחם שבכ"מ פ"ג מה' ק"ש שבתחל' החליט דמקוה מים צוננים דלית  

ביה זוהמא אין דינו כמרחץ דנפיש הבלי' וזוהמי' ושוב הניח בצ"ע דהא חזינן דלענין קביעת מזוזה  

 מקוה ומרחץ שווין וט"ז בא"ח סימן פ"ד ומג"א סימן מ"ה שניהם הקשו מדקיימא לן בי"ד סימן ר' 

דהני נשי מברכי ברכת הטבילה במקוה והט"ז תי' דדין מקוה כבית אמצעי שבמרחץ שמניח ואינו  

חולץ תפילין והה"נ ברכת טבילה דשייך התם הוה כדיעבד דאינו חולץ ומג"א תי' דמותר לומר שם 

כל הברכו' כיון שהמים צוננים רק שלא לכנס שם בכתבי הקדש ומשו' הכי אסור לקבוע מזוזה שם  

וכן ומד ובס' פרי מגדים  דינו כמרחץ ממש  זוהמי'  יוקא משמע דמקואות שלנו שמחממי' דנפיש' 

הגאון מחצי' השקל מסופקי' בהאי מלתא ומאי דאבעי' להו פשיטא ליה להגאון מהריעב"ץ בספרו 

מור וקציעה שכ' וז"ל וכ"ש בבית הטביל' דידן שרוחצים ג"כ בחמין פשיטא דאסור לגמרי לברך  

לנהוג לברך קודם שתכנס ולא תפסוק בדבור ואף אם לא תחשוב תכיפה מ"מ הפסק בשם אלא יש 

 נמי אינה נחשבת וכך אני נוהג עם ברכת ציצית כשאני לובש שם בגדיי אחר טבילה עכ"ל.  

והנה לכאורה היה נראה כדמות ראיה שאין במים חמין שבמקו' שום חשש זיהום טפי ממים קרים 

דהרי הי' לכה"ג ביום הכפורים מקוה טהרה בגג בית הפרוה שהיתה מקודשת בקדושת עזרה ממש 

כיון שהיתה בנוי' בקודש ופתוחה לקדש כמ"ש תוס' יומא ל"א ע"א ד"ה וכולן כו' וקרא כתיב ורחץ 

מים במקום קדוש והנה אפי' הסרת המצנפת הזהרו שלא תהי' בעזר' כמ"ש תוס' שם /יומא/ בשרו ב

כ"ח ע"א ד"ה והא בעי' כו' כ"ש לעמוד ערום ולטבול אך מה שהוא צורך עבודה וה' ציוה אין כאן 

גנאי הואיל ומצותו בכך כמ"ש הרא"ש שאין בשעת מילה משום ערוה ומותר לברך אפי' כשתופסו  

ו גם במחצית השקל סי' ע"ה ודלא כמג"א סק"ח שם ומאי דאמר ר"ג להגמון פרק כל בידו והביא

הצלמים אין אתה עומד בפני ע"ז שלך ערום היינו לצורך עצמו הוא בזיון לע"ז אבל אי היה לצורכה 

לא וה"נ להבדיל בין טמא לטהור במקדש לצורך גבוה אך אס"ד דבחמי חמין הוה גנאי טפי ועושה  

נפיש זוהמא א"כ מי התיר לכה"ג משום אסטנינתו להטיל חמין במים במקו' קדוש  מקוה כמרחץ ד 

כמבואר במשנת יומא ל"א ע"ב אע"כ דלא שייך זוהמא אלא במרחץ שמזיעים שם דנפיש הבלי' 

 וזוהמי' אבל להטביל בחמין לא. 

כדאיתא   דהתם לא הוה רק להפיג צינתן ולא לחממןמיהו במעט עיון יראה שאין ראיה משם  

בלשון המשנה דודאי לא היה רשאי' להחם המים ממש משום אי' בישול ביה"כ ולא לרחוץ בחמין 

משום גזרות מרחצאות בשבת וכיון דלא הוה רק להפיג צינתן ליכא זוהמא אבל מקוואות שלנו  

 ונפיש' זוהמי' והבלי' אפשר לא נפיק מכלל מרחץ.   שעושים ממש רותחים

ויש להביא ראיה לאי' דהרי דעת ר"ת שבמרדכי פ"ב דשבועו' סס"י תש"נ דאין לטבול בחמין כלל  

כדמשמע פשטי' דש"ס דברכות כ"ג ע"ב ותעני' י"ג ע"א טבילה בחמין מי איכא ומייתי ליה ב"י 

בי"ד סס"י ר"א ובש"ע שם אך אנן סמכינן אהגה' מרדכי ספ"ב דשבועות דמייתי ראיה מהא דדודי  

נדה ס"ח ע"א ומ"מ לא תירצו כלום מהא דטבילה בחמין מי איכא ע"כ נ"ל משו' דכל חייבי חסרת 

טבילות צריכים לברך ע"כ פשיטא להש"ס דלא היה במים חמים דאע"ג דאיכא תקנתא דבעל מור  



וקציעה לברך חוץ לבית הטבילה ולכנס אחר כך מ"מ כיון דלא הוה תיכף עובר לעשייתן נהי דכ'  

הגאון דהספק ליכא אבל תכיפה נמי לא הוה ולא הותר אלא מדוחק כדהתם גבי דודי חסרת אבל  

סתם טבילה לבריאי' שמחוייבי' טבילה וצריכי' ברכה לא הותר ולכך פריך בפשיטות טבילה בחמין 

א ומסיק בחמי טברי' דליכא קורה על גביו וליכא זיעה והבלא עיי' ש"ע א"ח סימן שכ"ו  מי איכ

סעיף ב' ומס' שבת מ' ע"ב פירש"י ד"ה נפיש הבליהו ע"ש ומ"מ נשי דידן כולן רכות וענוגות הנה  

והותר להן חמין ועפ"י מ"ש מור וקציעה הנ"ל אעפ"י שאין נזהרות לברך בחוץ ואינן שומעין הדין 

 אמת. דין 

ולע"ד נראה דכל הפלפול הנ"ל הוא על חפירה של מי מקוה טהרה שהיה מאז צונן ועכשיו חמים 

אבל החדר שהחפיר' בתוכו ששם מתקבצים כמה בני אדם ורוחצין בחמין אנשי' ברגלים ונשים  

בזמנן חופפת שם וכמה מימות נשתפכו לתוך האמבטאו' זו יוצאות וזו נכנסו' לדעתי לא פקפק אדם 

ין לברך שם והיינו כמו מרחץ ולכה"פ כאמבטי של כפרי' דנפיש הבליי' בשבת מ' ע"ב  מעולם שא

רשות   שחולקת  צוננים  מים  של  החפירה  בתוך  בשעומדת  מברכות  הנשים  היה  שמלפנים  אלא 

שהחדר   הוא  נהפך  שלפנינו  בנידון  ומינה  תרוויי'  נאסרו  מתחממת  החפירה  שגם  ועתה  לעצמה 

ולפעמים פעם או פעמים בחודש חופפת אשה בתוכו במים חמין   שהחפירה בתוכו הוא נקי וטהור

ונהי שהחפירה נפישא זוהמא מ"מ החדר שהוא רשות לעצמו נקי וטהור ולית ביה הבל ולא זוהמא 

וא"כ בשעה שאין שם נשים והחפירה מתכסה בנסרים לא ידעתי שום ס' לאסור שם ללמוד ומהיות  

ד ובין מקום המקוה המכוסה בנסרים ועובדא ידענו  טוב יעמוד מחיצה המטלטלת לחוץ בין הלומ

שהחסיד המפורסים מהו' זלמן חסיד ז"ל בפ"פ דמיין היה לו מקוה חמין בתוך חדרו שבגן שלו והיה  

מכוסה והוא למד שם בימי הקיץ ולא רפרף אדם מעולם הנלע"ד כתבתי וחתמתי שמי. משה"ק 

 סופר מפפ"דמ 

 

 ברכי יוסף אורח חיים סימן פה 

י. דין המקוה נסתפק בו רבינו מנוח הביאו מרן בכ"מ פ"ג )דקריאת שמע ה"ג(. והאחרונים האריכו 

בזה, הט"ז ויד אהרן לעיל סי' פ"ד, ומגן אברהם לעיל סי' מ"ה )ס"ק ב( והפר"ח בסי' זה והרב דבר  

שאין פתחו פתוח לבית פנימי משה ח"א א"ח סי' ט'. ואשר אני אחזה בעניותי לענין דינא דמקוה 

דלא נפיש הבליה וזוהמיה, אם הוא עומד יחידי שם, או אפי' שיש אחרים לבושים,   של המרחץ

שרי ליה לקרות ולברך, וכמ"ש הפר"ח וכן נוטה דעת הרב מג"א. ואם אחרים אתו עומדים ערומים 

דינו כבית אמצעי, כמ"ש הרב ט"ז. וכשיפשיט בגדיו והוא ערום או שיש אחרים ערומים אם בידו 

שנוהגין קצת להוליך קלף עם שמות, צריך לכסותו דאסור לעמוד בפני השם  כתבי הקדש, כמו  

ערום, וזהו טעם הרמב"ם בההיא תשובה דרוקם פסוקים בטלית שהביא הרב מג"א, ונדפסה בספר  

פאר הדור סי' ז'. ולא קשה מינה לפר"ח כמו שהקשה הרב יד אהרן, ודוק בדברי הרב מגן אברהם.  

ורים וראשו לחוץ שרי לומר פסוקים. ואם צלולים דלבו רואה, וכשהוא עומד במים אם הם עכ

מותר להרהר וכמ"ש בשבת דף ק"ן. ואם בני אדם שם ערומים אף דערותן מכוסה אלא דאיכא לתא  

אדם   בני  וכשיש  אמצעי.  בבית  להרהר  דשרי  פ"ד  סי'  לעיל  מור"ם  כמ"ש  נמי שרי  הא  דמרחץ 

 ות, דאינו מוכרח, ותיסגי בהרהור כנ"לי.ערומים שם יש להחמיר מלומר פסוקים וי"ג מיד 

 


