
  'ב  'סעיפים אסימן ש"מ 

 

 ומצערות אותו  –שבת דף צד: מתני' הנוטל -  סוגיית הגמ' לענין גוזז 

 . ג' שיטות בראשונים   -  למה גוזז ציפורן או שערות חיוב, והא הוא מלאכה שאין צריכה לגופו 

 שיטת תוס' )ד"ה אבל( דגוזז שיער וצפרנים חשיב משאצל"ג,  .א
)הובא   .ב הריב"ש תשו' שצ"ד  ענינים  שיטת  ב'  יש  גוזז  דבמלאכת  סי' ש"ג סקכ"ב(  במג"א 

העור ניקוי  וצורך  בצמר,  להשתמש  צורך  במשכן,  נמי  ב  ,והוו  כעי"ז  לר"ן    מיוחסים ועי' 
   .שהואיל וצריך ליפות עצמו בגיזה זו חייב  ד"ה מחלוקת()צ"ד ב' 

דלעולם גזיזת שיער  )ד"ה ואין אני...ומה דומה לזה הנוטל ציפורניו(    .שיטת הרמב"ן דף קו . ג
וצפרנים הוי מלאכה הצריכה לגופה שהנטילה היא עצמה המלאכה. עי' בהג' הגרא"ז ביאר 
דלא מטעמיה דהריב"ש פליג על תוס' אלא דס"ל דגדר המלאכה היא עצם "ההפרדה" ולכך  

בשיער.   או  בעור  בתיקון  זסגי  טל  באגלי  כוונת וע"ע  אי  שדן  בהג"ה  ו'  אות  סק"א  ורה 
 ,  הרמב"ן כן או כהריב"ש

 

בהג' הגרא"ז שם שהקשה על הרמב"ן דמאי שנא מזומר וא"צ   י'ע  –  מ"ש גוזז מזומר וא"צ לעצים
לעצים אלא לתקן האילן דל"ה קוצר , כלומר דהוי משאצל"ג אף שיש תיקון באילן ואילו הכא סגי 

ניחא דבזומר וא"צ לעצים ל"ה מלאכה    :, ותירץ דלשיטת תוס' עגבתיקון בעור למהוי צריכה לגופה
כלל דחסר בעצם המלאכה ואין זה רק משאצל"ג. עוד תירץ בקה"י סי' מ"ט דיש לחלק בעיקר גדר  

 . המלאכה בין גוזז לקוצר

עיין בקרבן נתנאל )פ"י אות ט( וסד"ט )סימן קצח סקל"ט( ונשמ"א )כלל כא    , היכא היה במשכן גוזז
 סק"ג(.  

 

ת"ר התולש את הכנף וכו' אמר רשב"ל  גמ' שבת ע"ד:    -סוגיית הגמ' לענין תולש  
 . שאני כנף דהיינו אורחיהבכורות כ"ד: מתני' עד כה. גמ'  ,משום גוזז ייבתולש ח

מיתה לאחר  בבהמה  הבהמה    .(ה"כ)דף  בכורות  גמ'  במבואר    תלישה  מן  שיער  לתלוש  דמותר 
בגזיזהד בתלישה אלא  דרכה  אין  וכ'  בהמה  אורחיה    (ק"יס)של"ו  סימן  בט"ז  ,  אין  שדוקא מחיים 
)שבת פ"ז ס"ו(, אבל לאחר מיתה דרך בתלישה וחייב וכדאיתא בירושלמי וכ"כ הרא"ש    ,תלישהב

 , ובנשמ"א כלל כ"א סק"א דייק מהרמב"ם פ"ט ה"ז דדוקא גוזז מן החי חייב וכן דייק המנ"ח גוזז
   .ועיי"ש בבה"ל סע' א' סוד"ה חייב שהוכיח מהראשונים כט"ז ,ש"מ סק"ה פסק כט"ז בובמ"

הביא מג"א דאם תולש צמר מבהמה בכלי   (סע' י"ב ד"ה בידו)בבה"ל תצ"ח   מה תלישה בכלי מהבה 
 . והבה"ל פליג דכל תלישה הוי כלאחר יד ,חייב דהוי אורחיה דרק תלישה כיד אינו דרך מלאכה

גוזז אף    (ד"ה הא דאמרינן)שבת ע"ד  הרמב"ן    -  גוזז לאחר מיתה הוכיח מהתוספתא שיש איסור 
אך במאירי הביא בשם גדולי הרבנים   ,שעל הרי"ף וכ"פ הרמב"ם פ"ט ה"זלאחר מיתה וכ"כ הר"ן  

ה"ז פי"א  הובא במ"מ  הרי"ף  וכ"ה ברש"י על  י"א הביא    ,שדוקא מחיים  ס"ק  סי' תקכ"ו  ובמג"א 
והמג"א הקשה עליו מהתוספתא ועיי"ש    , לתרוה"ד סי' פ"ב דגזיזת שער של מת אינה מלאכה כלל

 . במחצה"ש 

אור לציון )ח"ב  ו,  שו"ת זית רענןשם  ס"ק ט"ו( בש"מ  כף החיים )  -  מבושל לתלוש שערות מעוף  
 . פרק ל"א סעי' י"ג(
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 לענין הלכה אי גוזז חשיב מלאה הצריכה לגופה  

כתב דחייב בגוזז שיער וצפרנים, וכתב המג"א שם סק"א דלמ"ד משאצל"ג    שו"ע סי' ש"מ סעיף א'
ועי' בבה"ל שם )ד"ה וחייב( מה שהקשה על המג"א,    ,עי' מחצה"שו  ,פטור איירי כשצריך לשערן

מג"א סי' שכ"ח סקל"ה ובפמ"ג שם שביאר דברי השו"ע שם כהריב"ש[. ועי' נשמת אדם כלל   ']ועי
 . כהמג"א דלא היה ולא נברא צריך לציפורןכ"א סק"ג דדוחק לומר 

גמ' עירובין קג. מתני' חותכין יבלת וכו' , ועי' רש"י ד"ה אם בכלי   –סי' ש"מ סעיף ב'  יבלת חתיכת 
דחתיכת יבלת תולדה דגוזז ]ועי' רמב"ן שבת קז: ד"ה הא דאמרי' במושיט דאינו חייב משום עוקר 

  , גידו"ק[  הוי  לא  ואדם  דבהמה  מגידולו  של"ו  דבר  סימן  ט"ז  העור  ועי'  מן  יתלוש  שלא  סוסק"י 
( דאינו משום עוקר דבר מגידולו אלא  ד"ה יבלת מגופו)' ש"מ סעי' ב'  ס "ל  הדאדם כקרקע , ועי' בב 

 . , וכ"כ המ"א ס' שכ"ח ס"ק ל"האסור משום תולדה דגוזז

 

 *  *  * 
 נידונים להלכה: 

 שה ששכח לגזוז ציפרניים ליל טבילה שחל בשבת א א.  

 ( ע"י גוי, ואפי' כדרכו. 4( ע"י בגוי, ורק בשינוי. 3( תנקר צפרניה. 2תדחה טבילתה. ( 1

, ובנקודות הכסף )א( כת' להקל ע"י גוי משום שבות  כתב שתנקר היטיב  סקכ"א(  )יור"ד קצחהט"ז  
( דוחה דבריו ומסיים  סקל"טדשבות במקום מצוה, והחכם צבי )סימן פב( מאריך לאסור, ובסד"ט )

שמור לנקומי  כהט"ז  ע"י  ה  רה  מסיק  ש"מ(  לסי'  )הקדמה  המג"א  אולם  אותו,  מזניחים  אין  יטב 
עכו"ם ביד ואם א"א אפילו ע"י כלי, ומצדד שלא להתיר ע"י ניקור, וכת' הסד"ט דבניקור ציפורן 
דלא   המג"א  דברי  ]והשמיט  המג"א,  כדברי  מכריע  )סק"ג(  ובמ"ב  הט"ז.  על  לסמוך  אפשר  אחת 

ליטו דא"א  ביד  שחשיב  יעשה  משום  וטעמא  בזה(,  שהאריך  וחייב  )ד"ה  בביאוה"ל  ועיין  יפה[  ל 
דרבנן משום שלא צריכה לגופה, וצ"ע האם כה"ג שציפורן אחת בלבד לא קצצה וודאי מתיפה בכך 
אם חשיב צריכה לגופה, והביאוה"ל והשעה"צ )סק"ג( כת' דברגלים אפשר ע"י ניקור בגוי, וטעם 

 קפידים. החילוק משום שברגלים פחות מ

 ( א"ח סעיף ל"שו"ע סי' שכ )פירשו רובן גזיזת צפרנים ש דין  ב.  

מותר בידו, והיינו כשפירשו כלפי מעלה ומצערות   םבגמ' מבואר דצפורן שפירשה רובה וכן ציצי
מעלה, ו   ,אותו כלפי  מהו  הראשונים  והוא(    נח'  )ד"ה  ובתוס'  הצפורן,  לצד  כת'  כלפי(  )ד"ה  רש"י 

כרש"י.   הוכיח  סקנ"ד(  שכח  )סי'  הגר"א  אולם  שהוכיחו,  מה  בתוס'  ועיין  הגוף.  כלפי  ר"ת  בשם 
, וכת' א"ח סעיף ל"סי' שכ   מבואר בטור שכל הדין דכלפי מעלה היינו בציצין, וכן העתיק השו"ע

 הפרמ"ג )משב"ז סקכ"ג( כת' דרוב ציצין אינו יודע מה הוא, ועיין במ"ב )סקצ"ה(. 

בשו"ת שבט הלוי )ח"ה סי' לט אות ד( שדימה שן מדולדלת לציפורן וציצין. ועיין  '  עי  שן מדולדלת
דינים  באבני נזר )אור"ח סי' קלא אות ה( שדן אם יש בהוצאת שן איסור גוזז ]ועיי"ש שכת' הרבה  

חובל,  משום  מדאורייתא  אסורה  שן  דהוצאת  כת'  סקי"ב(  שכח  )סי'  ובמ"ב  גוזז[  במלאכת 
בזה  שאין  א"כ  ומשמע  מדאורייתא,  חובל  איסור  בזה  יש  אם  דן  ומצטער(  ד"ה  )דם  ובביאוה"ל 

 איסור גוזז מדאורייתא. 
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 )סימן שג סעיף כז( דין סירוק שערות ג.  

נזיר 'נזיר חופף ומפספס אבל לא סורק'. ונח' הראשונים בביאור הדבר, דהמפרש    מתני'  )דף מב.( 
, וכן מבואר בתוס' )ד"ה אבל דבר שמתכוין ואסור)שם ד"ה להשיר( כת' דכיון דמתכוין הוה ליה  

ש ,  לא( משום  האיסור  דטעם  כת'  לא(  אבל  ד"ה  פא:  )דף  בשבת  רש"י  שינשרו  אולם  פס"ר  הוי 
וכ"כ הרא" הנימין  והובא בשיטמ"ק  ,  )נזיר שם ד"ה אבל(  ר' ישמעאל(ש  )פ"ו   )ד"ה  וכ"כ הרע"ב 

מ"ג ד"ה אבל(. וצ"ע בדבריהם האם גרסו אחרת בגמ' שהרי להדיא איתא בגמ' 'מתכוין' או שפי' כן 
בלשון הגמ'. והנה רש"י שבת )דף נ: ד"ה אבל( כת' מטעם פס"ר, והק' הריטב"א )ד"ה נזיר( דבגמ' 

כל הסורק ע"כ להסיר  תכוין אלמא דלאו משום פס"ר הוא, ותי' דהא דקאמר  התם מבואר משום מ
 . מתכיון דלא סגיא בלא"ה ואפילו אינו מתכוין הרי הוא כמתכוין גמור 

)סימן שצד( האריך בענין זה, והק' על רש"י שס"ל מטעם פס"ר מגמ' נזיר, ותי' דכל סירוק  והריב"ש 
הוא, פס"ר  שודאי  והיינו  כך,  בשביל  והוכיח   מתכוין  עלה,  אתינן  פס"ר  דטעם  נזיר  בגמ'  והוכיח 

שהוא פס"ר שישרו שתי שערות, ומוכיח שם שאם לאדם זה הוי פס"ר אסור לו אף שלאחרים אינו 
דהוי   ומוכיח  ליהפס"ר,  דניחא  אחא   פס"ר  רב  לאיסור,  כת'  דהפוסקים  והוסיף  אסור.  לערוך  ואף 

אילתות )אחר"מ( שאסור אפילו בליל טבילה משבחא ]שדבריו מקובלים כאלו נכתבו בתלמוד[ והש
ד  והוסיף  התרומה.  וספר  מקוצי  לר"מ  המצוות  ספר  וכן  מבעו"י,  סורקת  המסרק  אלא  טלטול  אף 

דהוי ככלי שמלאכתו לאיסור, ורק כלי העשוי משערות חזיר שאין בו השרת שער או דלא הוי    אסור
 פס"ר. 

פס"ר  והב"י דהוי  כת'  מדבריהם(  ומשמע  ד"ה  שג  להשוות   )סימן  רוצה  שהוא  דכיון  ליה,  דניחא 
הוי פסיק רישיה דניחא  שערו שיהא חלק ויפה ואי אפשר להשוותו אלא אם כן ישיר קצת שערות  

, ודייק כך בראשונים, והוסיף להוכיח מכך שאסרו לצורך טבילה סירוק שערות ומסיים וזו ראיה  ליה
וכן כדבריו.  הנ"ל  הריב"ש  דברי  והביא  תשובה.  עליה  שהוא    שאין  דכיון  )סקכ"ב(  המג"א  הביא 

רוצה בהפרדת השערות אסור אף לערוך, וביאר הגרעק"א )גיליון על המג"א( דמשו"ה חשיב פס"ר 
 דניחא ליה, וכ"כ השעה"צ )סקע"ד(. 

, והנה הביאוה"ל )שמ ד"ה וחייב( הביא דצפרנים לצורך טבילה חשיב  לצורך טבילה  עוד יש לדון
וטעמא דאין צריך את היפוי, ולפי"ז ה"ה בזה הרי לא עושה בשביל   אינה צריכה לגופה אף לריב"ש

שלא   צפרנים  וכדין  מצוה  לצורך  אפילו  להתיר  אין  יהודי  ע"י  ואמנם  חציצה,  בשביל  אלא  היפוי 
, ויעויין בספר אוצרות הטהרה )פ"ו  אולם ע"י עכו"ם יש להתיר לפי"ז וצ"ע בזהמתירים ע"י יהודי,  

בשם   צה(  המורי הערה  הטבילהגדולי  לדחות  יש  פספוס ם  ע"י  להתיר  יש  מכשול  יש חשש  ואם   ,
באצבעות, ואם מסובכות השערות ולא מועיל פספוס, תדחה. וכ"כ החוט שני )עמ' שלג סעיף ג עמ'  

 תלד סעיף ג( לדחות הטבילה. 

המ"ב מיוחד   כת'  הכלי  שיהיה  נהגו  אולם  חזיר,  העשוי משער  בכלי  מותר  שמתקן מעט  )סקפ"ז( 
וכ דהוא  לשבת,  מיוחד לשבת וונתו  אולם  רגיל  מרדכי מסרק  דהמאמר  )סקע"ח(  בשעה"צ  והביא   ,

, ]וכן דייק בדבריו האג"מ )ח"ב סי'  שאינו עומד לסריקת שערותהצריך יותר מכך שיהיה כלי קטן  
 עח([. ומשמע שסתם במ"ב דלא כמאמ"מ, והאג"מ )שם( היקל אם קשה להשיג כלי כזה.
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צד שבת 6



ראש 7



קו רמבן 8



קו רמבן 9



מלצר הנראז הגהות 10



 שו"ת הריב"ש סימן שצד 

 

 תחלה: אם מותר לסרוק במסרק בשבת? 

 

דבר ברור הוא, שאסור: דתנן במסכת נזיר )מ"ב(, ומייתינן לה במסכת שבת, פרק במה טומנין 

ומקשינן  נזיר חופף ומפספס, אבל לא סורק.  נזיר:    )נ':(, לענין שבת:  התם בגמרא, במסכת 

ומפספס; אתאן לר' שמעון. אבל: סורק; אתאן לרבנן? ומשני: אמר רבא: כל הסורק,  חופף 

להשיר נימין המדולדלין הוא סורק. ונראה מפשט סוגיא זו: שאין הסריקה פסיק רישיה, אבל 

וק בשבת,  אסור: מטעם שהוא מתכוין להשיר נימין המדולדלין. ואם כן, הדבר ברור שאסור לסר

אם הוא מתכוין להשיר. ואם באת להתיר, ולהוסיף בנוסחא: כל נזיר הסורק וכו'; מפני חשקך  

גורע.   המוסיף,  וכל  הנוסחאות.  ולהוסיף על  הספרים,  לשבש  לך  שומעין  אין  ולהתיר;  להקל 

כונתו:   עליו,  מכביד  ושערו  נזרו,  ימי  כל  לגלח  יכול  שאינו  לפי  דנזיר,  בדבר:  שנתת  והטעם 

ש, ולהסיר שער בשעת סריקה להקל שערו; אבל אינש דעלמא, דיכול להקל שערו בתער  לתלו

ובמספרים, לא. הטעם הזה, לפגם הוא! ואדרבה! אם באנו לחלק, איפכא מסתברא: שהנזיר  

ונזירות   המדולדלין.  בנימין  ולהקפיד  בשערו,  לסלסל  לו  מה  נזירותו,  בסוף  לגלח  שעתיד 

ער, כההיא דשמעון הצדיק דבפ"ק דנדרים )ט':(. אבל אדם  המשובחת היא: להרחיק סלסול הש

אחר, רגיל הוא להקפיד בהן, ולהשירן. שהרי אסרו )בשבת קמ"ט( לראות במראה של מתכת  

בשבת, גזרה שמא ישיר בה נימין המדולדלין. ועוד, דנזיר הואיל ואסור לו להשירן, מסתמא  

ן בפרק שלוח הקן )קמ"א:(, ובפרק השואל אינו מכוין להשירן: דלא ניחא ליה באסורא. כדאמרינ

בבבא מציעא )ק"ב(: והשתא דאמר רב: אסור לזכות בבצים, כל זמן שהאם רובצת עליהם,  

שנאמר: שלח תשלח את האם; והדר: את הבנים תקח לך; אפילו תימא: אף על פי דנפל לחצרו;  

סור לזכות בהן, אין חצירו  כל היכא דאיהו לא מצי זכי, חצרו נמי לא זכיא ליה. כלומר: שכיון שא

זוכה לו בהן, שלא מדעתו. דמסתמא לא ניחא ליה באסורא, ואם אדם אחד אינו מכוין להשיר,  

שנא!   לא  ודאי,  אלא  להשיר!  מכוין  באסור,  ונזיר  להשיר,  מכוין  אינו  עצמך! בהתר  על  תמה 

, על הנזיר.  וכשאמרו: כל הסורק; לא על נזיר לבד אמרו, אלא הוא לקיחת הוראה משאר אנשים

כלומר: כל אדם הסורק, להשיר נימין הוא סורק. א"כ, אף בנזיר אסור, מטעם זה. וה"ה לשבת: 

דכי הדדי נינהו. ואדרבה: לאוי דשבת חמירי, ואסרו לראות בו במראה של מתכת, ואפי' קבועה:  

י לכוף  גזרה משום השרת נימין. ולא מצינו שגזרו כן בנזיר. ועוד, דבנזיר: כל שישאר בהן כד

ראש לעקרן, לא הוי כעין תער, ולא עבר בלאו: דתער לא יעבור על ראשו; אלא בעשה: דגדל  

פרע. אבל בשבת, בכל ענין הוי מלאכה גמורה, משום גוזז: ואיכא סקילה וכרת. אבל רש"י ז"ל  

כתב בפרק במה טומנין, טעם אסור הסריקה בנזיר: משום דהוה פסיק רישיה. והוא מן התמה:  

למה הלכה מפורשת במקומ', מעיני מאור הגולה? דבנזיר, משמע: טעמא משום דהוי  איך נע

מתכוין, כמ"ש למעלה. ואפשר לומר: שנראה לו לרב ז"ל: שאם היה אסור הסריקה מפני שהוא 

ובין   והפספוס;  ובחול,  היה לו לתנא: להכניס אסור הסריקה, בין החפיפה בנתר  מתכוין, לא 

י רבי  באדמה, שאסר  לתנא  החפיפה  לו  והיה  נושר/ השער.  /מלשון  שמעאל, מפני שמשרת 

הוא משום פסיק   ז"ל: שהכל  כן הבין הרב  נזיר אסור לסרוק על  לשנות משנה בפני עצמה: 
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רישיה: היתר החפיפה והפספוס, דלא הוי פסיק רישיה; ואסור הסריקה, משום פסיק רישיה.  

שאמרו בגמרא: כל הסורק, להשיר    והוסיף ר' ישמעאל: אסור האדמה, משום פסיק רישיה. ומה 

נימין המדולדלין הוא סורק. יש לישבו לדבריו: לפי שהמקשה היה סבור: שיש סריקה, דלא הוי  

פסיק רישיה: אם יסרוק אדם ראשו, וקווצותיו סדורות לו: תלתלים; ואין בראשו נימין מדולדלין;  

: שאין אדם סורק, אלא  אז אפשר שלא ישיר שער כלל. ולזה השיב רבא: דפסיק רישיה הוא

הנימין   להפסיק  רק  אחר  דבר  הסריקה  שאין  להשירן:  כדי  בראשו,  מדולדלין  נימין  כשיש 

מדולדלין   נימין  ואין  לבטלה,  שיסרקו  עסקינן:  בשופטני;  ולא  בזו.  זו  והנקשרין  המדולדלין, 

אא"כ  ונקשרים בראשם. ואפשר שבכלל דברי רבא: שגם כן מכוין להסיר; כיון שאין אדם סורק 

יש נימין מדולדלין, וא"א להפרידן מפני קשורן, רק בהשרה. א"כ, על כרחך: מכוין הוא להשירן;  

שהרי אין הסריקה רק להפריד השערות בהשרה, שזהו שיחתכו קצתם מן הקשירה ולמטה,  

או שיתלשו מעקרן וכבר ידמה: שיקשה לרש"י, מה שפירש הוא עצמו בשם רבותיו בפ' המצניע,  

סת: מתקנת שערה במסרק. ואמרו שם בגמ': שאסורו משום: בונה; ולא אמרו: משום  )צ"ד:( פוק

גוזז; אם הוא פסיק רישיה! אלא שאין כונתם בזה: בסריקה; שהרי לא אמרו: סורקת במסרק.  

ועוד, דסריקה לא דמיא לבונה כלל, אלא הוא תקון אחר, נעשה במסרק, דומה: לגודלת; שאמרו  

ואפשר, שהוא התקון שעושין הנערות, שאחר שראשן סרוק יפה,  שם: שאסורו משום: בונה.  

ראשן:   על  המסרק  ומעבירין  במים,  טרוף  המסרק בשמן  רוחצין  נימין,  השרת  בו חשש  ואין 

להדביק השערות זו בזו, ולהשכיבן על הראש. וזה דומה לבנין. אבל הסריקה, היא משום גוזז;  

 ודה ר"ש =רבי שמעון= בפסיק רישיה.  והויא פסיק רישיה, ואסורה בשבת; כדקיי"ל: דמ

 

ומה שרצית להכחיש מסברתך: היות הסריקה פסיק רישיה; ונתת טעם לדבריך: דהואיל וחזינן: דאין הסורק  

תולש כל שער ראשו, עד שלא ישאר בו אפילו אחד, הנה הוברר דלאו פסיק רישיה הוא, שהרי כל שער ושער  

תלוש אפילו אחד מהם. זה מבואר הבטול! שאם כן, במסוכריא  הוא בגדר האפשר. וכיון שכן, אפשר שלא י

)ו'(   עד שישאר יבש כחרש. ובכתובות  כיון שאין כל היין נסחט ממנו,  פסיק רישיה;  דנזייתא, תאמר: שאינו 

אמרו: שהוא אסור לכ"ע, משום דהוי פסיק רישיה. אלא שכל שיהיה נסחט ממנו בודאי, בשעור הראוי להתחייב  

קרא: פסיק רישיה. כי מה שאינו נסחט הכל, הוא מפני שאינו מוכן להסחט כמו המשקה היוצא  עליו, אסור ונ

הראשון. אף בסריקה, הוא פסיק רישיה להשיר שתי נימין מדולדלין; שהרי אין אדם סורק לבטלה, אלא כשקצת  

ועוד ראיה לסתור  שערותיו מדולדלין, קשורין זה בזה. וכשהותרו הנקשרים על ידי השרה, נחו שקטו האחרים.  

דבריך: מכבוד הבית, שאסרו קצת הפוסקים. דס"ל: דכי אמרי' בפ' המצניע )צ"ה(: והאידנא דס"ל כר' שמעון,  

שרי לכתחלה: ארבוץ בלחוד קאי; אבל: כבוד; הוי פסיק רישיה, משום שווי גומות. ואף על פי שהרב אלפסי  

יר, אלא בבית שנתכבד מערב שבת, אלא שרוצה  ז"ל, התיר בתשובה: אף הכבוד; כתב הראב"ד ז"ל: שלא הת 

לכבדו בשבת: משום פרורין. ואז, לא הוי פסיק רישיה: אם מפני שאין שם עפר כדי להשוותה, או מפני שלא  

יניע מעט עפר שבו לגומא. אבל אם לא נתכבד ערב שבת, כיון דלא אפשר לבית בלא גומות, לא סגיא: דלא  

אינו משוה כל גומותיו, עד  משוי גומות. ומודה רבי שמעון בפ סיק רישיה ולא ימות. ובודאי, שהמכבד הבית 

שלא תשאר אחת. אעפ"כ, הוי פסיק רישיה: כיון שאי אפשר בלי השואת אחת מהנה. ועוד ראיה לסתור דבריך,  

מחלוקת   עולא:  אמר  יהודה:  ורבי  שמעון=  =דרבי  דר"ש  פלוגתא  על  )כ"ט:(,  מדליקין  במה  בפרק  דגרסינן 

אבל בגדולים: דברי הכל: אסור. פירוש דהוי פסיק רישיה. ובודאי, אין הגדולים עושין חריץ בכל הבית,    בקטנים;

וגם במקום שעושין: אין יורד ונוקב עד תהום. ואעפ"כ, נקרא: פסיק רישיה; כיון שאי אפשר בלתי חריץ כשעור,  

עליו. אלא שלפעמים יקרה פגישתו בקרקע קשה, בלתי מוכן  להתפעל בגרירת הספסל, אף    ראוי להתחייב 

בהיותו גדול. ואעפ"י שיש גורסים שם, בההיא דעולא, וכן הוא ברוב הספרים: אבל בגדולים, דברי הכל: מותר.  

דרבי יהודה מודה בה דשרי, כיון דלא אפשר אלא בגרירה. הנה הקשו על גרסא זו: דאשכחן לרבי יהודה דאסר,  
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ל פסולי המוקדשין )ל"ג:(: בכור שאחזו דם: אפילו מת, אין מקיזין  אף על גב דלא אפשר. דתנן בבכורות פרק כ 

לו דם; דברי רבי יהודה. וכן נמי במסכת ביצה )כ"ג:( תנן: רבי יהודה אומר: כל הכלים: אין נגררין בשבת, חוץ  

  מן העגלה: מפני שכובשת. ומדקתני: כל הכלים; משמע: בין גדולים, בין קטנים. ועוד, דסתם עגלה: גדולה; 

וטעמא: מפני שכובשת; הא בעושין חריץ: אסור לרבי יהודה. והני מתניתין הוו תיובתיה דעולא, לפי גרסא זו.  

אלא הגרסא הנכונה: היא דברי הכל: אסור; והיא גירסת ריב"א /כנראה =רבי יצחק ברבי אשר= הלוי, מראשוני  

כת ביצה )שם /כ"ג:/(, מתני' דקתני גבי:  בעלי התוספות/ ז"ל: דבגדולים, הוי פסיק רישיה. והא דמוקמינן במס

עגלה של קטן; ואינה נגררת, אלא על גבי כלים: דלא כר"ש =כרבי שמעון=; ולא אמרי': דפסיק רישיה הוא; לא  

קשיא לגרסא זו. דעגלה של קטן, כלי קטן הוא. ועוד, דעגלה, אפילו בגדולה: כיון דאפשר שכובשת, לאו פסיק  

הגרסא לפי  ואף  הוא.  רישיה,    רישי'  פסיק  הוי  דלא  אפשר  בגדולים  דאף  לדברינו:  קשה  אינה  הראשונה, 

דלפעמים כובשים, ואינן עושין חריץ. ועוד ראיה לסתור דבריך, מדאמר רבא, בפ' המוציא יין )פ"א(: אמר רבא:  

ז"ל, למשמש בצרור: באותו מקום, כדאמרינן   אסור למשמש בצרור בשבת, כדרך שממשמש בחול. ופרש"י 

הנצרך לנקביו, ואינו יכול ליפנות: רב המנונא אמר: ימשמש בצרור באותו מקום. ואסור משום השרת  התם:  

נימין. וע"כ אית לן למימר: דהוי פסיק רישיה; דאי לא, אמאי אסור? הא רבא, כר"ש ס"ל. ואם דבר זה הוא  

למשמש בצרור,    פסיק רישיה, הנה דבריך בטל. אלא שאתה תאמר: דרש"י אזיל לטעמיה בסריקה; ותפרש

   2כפר"ח ז"ל

 

והטעם האחר שכתבת: דכיון שאפשר שיקרה שאדם א', יסרוק פעם א' ביובל, ולא ישיר: א"כ לא הוי פסיק  

צרורו'.   בה  ואעפ"י שמשיר  בה בשבת,  ליכנס  מותר  דחוקה,  ו:(: פרצה  )כתובות  אמר שמואל  ולזה  רישיה. 

יר; משמע דודאי משיר: כגון בסלע הבא בידים.  ומדקאמר: אעפ"י שמשיר; ולא קאמר: אעפ"י שאפשר שמש

ואעפ"כ, לא הוי פסיק רישיה; כיון שאם היה כותל גויל, לא הוי פסיק רישיה. וכן, לבעול בתחלה בשבת, שמותר  

לשאינו בקי, אף על גב דלדידיה הוי פסיק רישיה; כיון דאפשר בהטיה לבקי. והארכת בדברים האלה. בושנו  

א חכם שכמותך:  רישיה,  מדבריך!  פסיק  הוא  ברור: שאם לעושה המלאכה  והדבר  הללו!  בדברים  יעסוק  יך 

שאסור לו; אעפ"י שלאדם אחר לא היה פסיק רישיה! וזהו שהקשו בפ"ק דכתובות )שם /ו:/(: יאמרו בקי מותר,  

כיון   שאינו בקי אסור? דקס"ד: דלשאינו בקי, פסיק רישיה הוא, ולא תזדמן לו הטיה, לעולם. אבל הבקי, מותר:

דלדידיה לא הוי פסיק רישיה. ושני: רוב בקיאין הן. ולדבריך: למה היו צריכין: לרוב בקיאין הן? אלא שיתרץ:  

כיון דלבקי לא הוי פסיק רישיה, אף לשאינו בקי, מותר; אף על גב דלדידיה, הוי פסיק רישיה. ואף אם לא ימצא  

; לומר דכיון דהטיה מצויה, עד שהרוב בקיאין בה; אף  בקי, כי אם אחד מעיר. אלא ודאי, הוצרכו: לרוב בקיאין

למי שאינו בקי, אפשר שתזדמן, אף ע"פ שאינו מכוין לה. ואף לדידיה לא הוי פסיק רישיה. אלא שאעפ"כ, הוא  

פטור מלקרות ק"ש, דטרוד הוא: כיון שאינו בקי, ומוחזק בעצמו: להטות; כמו שפר"ת ז"ל. וכ"ש, לפרש"י: דרוב  

ומשום הנהו קאמר סתמא: מותר לבעול; כיון דרובא נינהו. ומיהו שאינו בקי, אסור; דלדידיה הוי  בקיאין הן;  

פסיק רישיה. ועוד ראיה, דבפרק שמנה שרצים )ק"י( גבי כוס עקרין: אמר רבי יוחנן: לירקונה תרי בשכרא,  

גב דלא מכוין לסרוס, אלא    ומעקר. ואקשינן: ומי שרי? והא תניא: מנין לסרוס וכו'. ומסקינן: דאסיר; ואף על

ואם   הוא.  רישיה  דפסיק  לן למימר:  אית  כרחך,  ועל  דלא כהלכתא!  אתיא  מסקנא, לא  הך  ובודאי  לרפואה. 

הא   הכא  רישיה;  פסיק  הוי  לא  כלל:  מאותו  שיצא  הזרות,  צד  על  אחד,  אדם  דכל שאפשר שימצא  כדבריך: 

מרינן בפרק המפלת )ל':(: איכא גופא דלא  אפשר: שימצא אדם חזק התולדה, שלא יסרסנו, הסם ההוא. כדא

מקבל סמא דנפצא. ובכל אחד ואחד, נאמר: זה, אפשר שיהיה מהם. אלא שהדבר ברור: שאין הולכין במצות  

על צד הזרות. וכן נקרא הדבר: פסיק רישיה;   שיקרה  התורה, אלא אחר הדברים המורגלים, ולא אחר מה 

בתכונה אחרת, לא היה פסיק רישיה. ולזה אסרו קצת מפרשים  אעפ"י שאם היה הדבר, הנעשה בזה המלאכה,  

שרי    3ז"ל, כבוד הבית, אא"כ הוא רצוף ברצפת אבנים. ונראה: דילפי לה, מדאמרינן בהמצניע )צ"ה(: רבינא

זילחא, במחוזא. וס"ל שלא מפני: הרבוץ; הוצרך רבינא: למחוזא. דבודאי, רבינא כר"ש ס"ל. ולר"ש: שרי: רבוץ;  

לר"ש: דפסיק  לכתחלה.   אסור, אפילו  לפי שדרך המרבץ לכבד, קודם רבוץ. והכבוד  אלא מפני הכבוד הוא; 

רישיה הוא. אבל במחוזא, שהיו הבתים רצופים ברצפת אבנים, אין לחוש. ולא התירו הבלתי רצופים, מפני  

ם. וכן נראה: שהרי  הרצופים, כמו שאתה אומר. ואדרבה! היה ראוי לגזור, ולאסור הרצופים: מפני הבלתי רצופי
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לא התיר רבינא, אלא במחוזא: שכולה, או רובה רצופה; ולא שייך למגזר: רובה אטו מעוטה. ולא עיר אחת,  

אטו עיר אחרת, כדאמרינן בפרק כל הבשר )ק"ד:(, גבי: חלת חוצה לארץ. אבל בעיר אחת, ראוי לאסור הרצוף,  

(: גזרה עיליתא דשישא, אטו עיליתא דעלמא. וכן כתב  מפני הבלתי רצוף. כדאמרינן בפרק במה מדליקין )כ"ט:

ז"ל. וכל שכן, בענין הסריקה! שאף אם יקרה פעם אחת ביובל, שאדם בקי לסרוק בנחת, לא ישיר   הרא"ש 

שער; או שיהיה ראשו סרוק כבר, ואין בראשו נימין מדולדלין, וקשורין: שראוי לאסור זה, מפני זה. וכל דכן  

שא"א חריץ כלל, גזרינן אטו: עיליתא דעלמא; דאסיר לרבי יהודה, כיון דהנהו הוו    הוא: אם בביתא דשישא,

רובא; כ"ש שראוי לאסור הסריק', שאפשר בהשרה, אף על גב דלא הוי פסיק רישיה; אטו הסריק' דהוי פסיק  

גזרי בפ"ב דביצה )כ"ג(: קרצוף, דל וכן רבנן  לא הויא, אלא: מעוטא דמעוטא.  עביד  רישיה. וכ"ש, דההיא  א 

חבורה; אטו: קרוד, דעביד חבורה. והוה קיי"ל: כותייהו; אי לאו משום דקיי"ל: כרבי שמעון. ואפי': קרוד; שרי:  

דדבר שאינו מתכוין הוא. ויש תמה בדברי הרמב"ם ז"ל, שכתב: ואסור לכבד את הקרקע: שמא ישוה גומות;  

ם פסיק רישיה. שאם כן: לא היה לו לומר:  אלא א"כ היה רצוף אבנים. נראה מלשונו: שלא אסר הכבוד, משו

שמא. ואם כן, הוא תימה: למה אסרו? דהא קיימא לן: כרבי שמעון; והוא עצמו כתב בזילוף: שהוא מותר; ואינו  

חושש: שמא ישוה גומות. שהרי אינו מתכוין לכך. ובודאי ג"כ, אפשר: ברבוץ; שישוה גומות. שאל"כ, לא היה  

וין לכך. ואם רצה לומר: שהכבוד, לאו פסיק רישיה הוא; אלא שחששו: שמא ישוה  צריך לומר: שהרי אינו מתכ

גומות, בידים בכונה. וילמד דבר מענינו, ממה שכתב /הרמב"ם/ ז"ל בפרק ההוא, בסמוך לזה: אבל ברבוץ, אין  

בידיו, כיון    לחוש: שהרי אינו מכוין. א"כ נראה מדבריו: שבכבוד הוא מכוין לכך. וא"כ, למה אנו צריכים שישוה

שהוא מכוין, ואפשר השואת גומות בכבוד? א"כ, לכ"ע אסור. ועוד, שלא נאמר גזרה זו, אלא באוצר. כדאמרי'  

בפ' מפנין )קכ"ז(: ובלבד שלא יגמור את האוצר, דלמא אתי לאשויי גומות; שכן דרך מכבד אוצר, לפנותן מפני  

הוא; מטעם זה: שמא יבא להשוות בידים. והוא הדין    האורחים. ועוד דאם כן, טעמא דרבנן: דכבוד משום שבות

כר"ש, שרי   דקיי"ל  והאידנא  )צ"ה(:  /שבת/  סוגיא  ההיא  בשלהי  זה שאמרו  מהו  וא"כ,  ברבוץ.  והוא הטעם: 

ענין גזרה זו לדר"ש? ונראה: שהיתה כונת הרב, לומר: שהמכבד, מכוין ליפות קרקע הבית,   לכתחלה? ומה 

פסיק רישיה; מ"מ הכונה שיש לו ביפוי הבית, ובתקונו: חשיבא כונה לענין השואת    ולתקנה. ואעפ"י שהכבוד לאו

גומות. אבל: ברבוץ; אינו מכוין ליפוי קרקע, כי אם ללחלח האויר, או שלא יעלה האבק. ולזה, אף אם אפשר  

כרבי שמעון, שרי   לן  דקיימא  והאידנא,  אמרו:  ואשר  לכך.  מכוין  אינו  מותר: שהרי  גומות,  לכתחלה:  שישוה 

ארבוץ בלחוד קאי. אבל הכבוד, אסור; דהרי הוא כמכוין. אלא שמפני שאינו מכוין גמור, אינו כי אם שבות. זה  

נראה שהיתה כונת הרב ז"ל בזה. אבל כל שאר הפוסקים, שאסרו הכבוד, לא אסרוהו אלא משום פסיק רישיה.  

ודאי מש דמשמע:  צרורות;  בה  אעפ"י שמשיר  מלשון:  יפה! שהרי  ומה שדקד*קת  דקדקת  נפשי, לא  חי  יר; 

בקרוד אמרו: משום דקא עביד חבורה. והכונה: שלפעמים עביד חבורה. דהא חשיב ליה רבי שמעון: דבר שאין  

מתכוין. ואף לפי דקדוקך, רצה לומר: אעפ"י שמשיר בה צרורות, אינו עושה אסור, כיון שאפשר שלא ישיר. וכן  

ג:(: רבי שמעון אומר: יקיז, אעפ"י שעושה בו מום. וטעמיה: משום דהוה  אמרו, בפרק כל פסולי המוקדשים )ל"

ליה דבר שאין מתכוין; כדאיתא התם בגמרא. וע"כ, יש לך לפרש: אעפ"י שאפשר שעושה בו מום. וכ"ש במה  

 שאמרו: ובלבד שלא יתכוין לעשות חריץ; שאין הוראת זה הלשון: שעושה בודאי חריץ.  

 

א אסרו: קרוד הבהמה מפני השרת השער; כמה פירש לך יפה, הרב רבי חסדאי  ומה שהבאת ראיה: ממה של

נ"ר, טעם הדבר: שאין הקרוד והקרצוף, בסריקת ראש האדם: לפי ששערות הבהמה, קצרים ואינן מתערבבין  

ומתקשרין, זה בזה. ולזה, אין נעקרין אלא אותן שנעקרו כבר; שגם בהעברת היד על גבה, יפלו כמה שערות  

ן. ואין הקרוד: רק ליפותה, ולהעביר ממנה אבק ועפר, ואין ה"נ =הכי נמי=, שבשערות צוארה, או בזנבה:  נעקרי

שהם ארוכים. שאסור לסרוק, דהוי פסיק רישיה. ועוד היה אפשר לומר: ששערות הבהמה, גסים וחזקים; ואינם  

ה די לך, במה שכתבת: דלא  נעקרים בקל, כמו שערות האדם. וראה בעיניך: כמה אתה עביד דגזים: שלא הי

הוי פסיק רישיה; עד שכתבת: דתלישת שער בסריקה, לא שכיח ושריא אפילו לרבי יהודה: דאסר דבר שאין  

מתכוין; דמשום הכי, לא הזכירו בפרק שני דביצה: גבי קרוד, לרבי יהודה; אלא: דעביד חבורה. ולא אמרו: מפני  

לרבי יהודה, מותרת בשבת; והחפיפה והפספוס, על כרחך:  שהוא תולש שער מעקרו. והנה לדבריך: הסריקה 

 אסורין; כדאיתא, בפרק במה טומנין. ראה איך אתה מהפך הדברים!  
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עוד אמרת: שאף אם תהיה הסריקה, פסיק רישיה: מותרת; כפי סברת בעל הערוך ז"ל. דלא  

לאבוד, לא.    מודה ר"ש: בפסיק רישיה; אלא היכא דניחא ליה, ונהנה בדבר; אבל היכא דאזיל

ומן הראיות ההם, הבאת שתים:  ז"ל הכריעו בראיות ברורות, כדבריו.  וכתבת: שהאחרונים 

ההיא דפרק לולב הגזול )ל"ג:(, גבי: היו ענביו מרובין מעליו; דמקשי. והא מודה רבי שמעון  

להם  אמר  דבפ'  דעששית של ברזל,  וההיא:  אחריתי.  הושענא  ליה  כגון: דאית  ומשני:  וכו'? 

ונה )ל"ד:(. וכתבת: שע"פ סברא זו, נהגו לתחוב ולהדק בשבת, סתימת נעורת: בברזא  הממ

שבצד הקנקן; אף על פי שאי אפשר בלא סחיטה, אלא שנזהרין שלא לתת כלי תחת הברזא,  

לקבל היין הנסחט, אלא שילך לאבוד. ע"כ. לו יהי כדברי בעל הערוך ז"ל, הנה בכאן: אסור:  

שהוא רוצה בהפרדת השערות המדולדלים והנקשרים, שהם נמנעי  דנהנה בהשרת השער; כיון  

ההפרדה, בזולת השרה. א"כ, נהנה הוא בהשרה; ואין הסריקה דבר אחר, רק השרת השער, 

כמו שכתבתי למעלה, בפי*רוש ההיא דנזיר: דכל הסורק וכו'. ולא דמי: להדוק הברזא: שאין  

פני ההדוק. ואף על פי שנהנה בהדוק:  ההדוק תלוי בסחיטה, אלא שהסחיטה נעשית מאליה, מ

כיון שאינה נהנה בסחיטה, והוא אינו מכוין לה, שרי; ואף על גב דהוי פסיק רישיה. וכן נמי,  

ההיא דפציעת חלזון )שבת ע"ה(: שאין הוצאת הדם תלויה בנטילת נשמה; כיון שאינו נהנה 

הדם. אבל /כנראה צריך  בה, שרי; לפי סברת הרב ז"ל, ופירושו; אף על פי שנהנה בהוצאת  

להוסיף: אם/ הוצאת הדם היתה תלויה בנטילת הנשמה, הנה היה חייב, גם מפני נטילת נשמה,  

אף על פי שלא היה מכוין בה; שהרי נהנה הוא בה, כיון שנהנה בהוצאת הדם, וא"א להוצאת  

זולתה.   שהשערות  הדם  פי  על  ואף  בהשרה.  הוא  נהנה  בסריקה: שהרי  הענין,  הוא  וכן 

צפרניו  ה הנוטל  ההיא! שהרי  נהנה במלאכה  כיון שהוא  מה בכך,  אזלי לאבוד:  נושרות, 

בכלי, אף על פי שאינו צריך לצפרניו, אלא אזלי לאבוד, חייב אפי' לר"ש: דפטר במלאכה 

פי: שבהפשטה,   על  ואף  וכן בשער.  היא המלאכ',  הנטילה  לגופה; שהרי  צריכה  שאינה 

דכל שהעור אזיל לאבוד, לא מחייב בפסיק רישיה:    נראה בפרק כל כתבי הקדש )קי"ז(:

כגון דשקיל ליה בברזי; התם היינו טעמא: משום דאין דרך הפשטה בכך, ואפילו במכוין  

לא מחייב, כמו שפרש"י ז"ל )בד"ה דשקיל(. אבל בנטילת שער, וצפרנים, דרך נטילה בכך. 

א"כ, עקר מלאכת הפשטה  ונראה לומר ג"כ: דהפשטה, לא הואי במשכן, רק לצורך העור. ו 

היא, לצורך העור. וכל שהעור נפסד, פטור. אבל גזיזה היתה במשכן, שלא לצורך הצמר  

והשער; רק לצורך העור, כגון: בעורות תחשים. ועל כן, חייב כל שהוא לצורך גופו, אף על  

יב,  פי שאינו צריך לשער. ומלאכה הצריכה לגופה היא, ודמי: לחופר גומא, וצריך לגומא: חי

אף לדעת בעל    אף על פי שאינו צריך לעפרה, ולכן, הסריקה אסורה מטעם: פסיק רישיה, 

הערוך ז"ל. וכ"ש, שדברי בעל הערוך ז"ל: דחה אותם הרמב"ן ז"ל, והרבה מן האחרונים ז"ל. 

ומה שנהגו בהדוק ברזא, ולא חששו לסחיטה: לא מפני סברת בעל הערוך ז"ל, נהגו כן. אלא  

ז"ל: דתרי מיני סחיטה נינהו: סחיטה דמשקין, וסחיטה דמים. סחיטה דמשקין,  מפני סברת ר"ת  

כיון דלאבוד אזיל, אפילו   והא,  היא משום: מפרק; דהויא תולדה: דדש; כמו סחיטת ענבים. 

במכוין, מותר: דלאו כלום קא עביד. דהא אמרינן בפרק תולין )קל"ט:(: מסננין את היין בסודרין,  

תי לידי סחיטה; כדחיישינן בכמה דוכתי בכה"ג. והיינו משום: דאזיל לאבוד.  ולא חיישינן: דלמא א

וכן בפרק חבית )קמ"ה(: הסוחט כבשים: אם לגופן מותר; אם למימיהן, חייב. וסחיטה דמים:  
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היא כעין כבוס, ואסירא משום: מלבן: בין אזיל לאבוד, בין לא אזיל לאבוד; כל שהבגד מתלבן  

כגון: משקין,  ובשאר  הסכימו    בו.  וכן  מלכלכי.  לכלוכי  אדרבה!  מלבן.  משום  ליכא  ושמן;  יין 

הרשב"א, והרבה מן האחרונים לדעת ר"ת בזה. וכבר קלסה הרמב"ן ז"ל לסברא זו, בחדושיו  

במסכת כתובות; ודחה דברי בעל הערוך ז"ל, וסתר כל ראיותיו. כי ההיא דבפ' לולב הגזול:  

: שאינה ראיה של כלום. שהרי מעוט ענבי ההדס,  דאית ליה הושענא אחריתי, דבר פשוט הוא

לו   וכל שאינו צריך  הוא מפני התקון שיש בו לצורך המצוה.  והאסור  אינו תקון בגוף ההדס: 

למצותו, כגון: דאית ליה אחריתי, אין כאן תקון כלל. שהרי אין ההדס עומד ומיוחד, כי אם להריח  

רי הממעט ענבי ההדס בחג, בשיש לו הושענא  בו, או לענין אחר. וא"כ, לא עשה שום מלאכה. וה 

אחריתי, כממעט אותו בפסח: שלא שמענו בו שום אסור. ואף על פי שאפשר שיצטרך לו, והוי  

אז מתקן: כיון דאית ליה אחריתי, לא הוי פסיק רישיה, בתקון. אבל לרבי יהודה אסור: שאם  

כיון לתקון, דהא אי לו, הרי תקן כלי; ואף על פי שלא  וההיא:  יצטרך  ת ליה אחריתי, אסור. 

דעששית של ברזל; ג"כ כתב הרמב"ן ז"ל, שאינה ראיה של כלום. דההיא, אביי אמרה מקמי  

דגמר מרבא: דמודה רבי שמעון בפסיק רישיה. ומשו"ה, אקשי' עליה, מההיא: דמילה בצרעת;  

ן: דהואיל:  דאיתמר מקמיה הכי, כדמפורש בפרק רבי אליעזר דמילה )קל"ג(. ובתר הכי, מסקינ

וצרוף; מדרבנן הוא, והוא אינו עושה לשם כך, מותר; שאין לגזור כאן משום: מתקן; שהרי אינו  

נראה כמתקן. עכ"ל. ועוד יש לומר: דההיא ברייתא: דעששיות; רבי יהודה קתני לה ולדידיה,  

דס"ל  ליכא הפרישא בין פסיק רישיה, ללא פסיק רישיה: דבכולהו, דבר שאין מתכוין אסור אלא  

לאביי: דלר' יהודה, כל דבר שאין מתכוין: מותר דאורייתא, ואסור דרבנן. ובמקד*ש, שרי: דאין  

שבות במקדש. ולהכי מוקי לה, לההיא: דעששיות, בשאין מתכוין. ומש"ה, מקשינן ליה, מההיא 

דמילה בצרעת, דאמר אביי: לא נצרכה, אלא לרבי יהודה. אלמא: דבר שאין מתכוין, לר' יהודה  

אסור דאורייתא. דלהכי, אצטריך קרא: דבשר; ושניה: דה"מ =דהני מילי=, בכל התורה כלה 

וכו': דבשאר אסורין הוא, דאית ליה לר"י: דבר שאין מתכוין, אסור דאורייתא. אבל הכא: צרוף;  

דרבנן הוא, כיון שאינו מכוין: דבשבת: מלאכת מחשבת, אסרה תורה, ואין שבות במקדש. ויש  

מוכיחות הפי' הזה. ומכל מקום, אף לדברי בעל הערוך ז"ל, קשה: מה ראיה היא גרסאות שם 

לדבריו? שהרי התם, אם הוא פסיק רישיה: בצרוף; הנה נהנה הוא בו, אף על פי שאין מכוין.  

והתם לא אזיל לאבוד, אלא א"כ יאמר: שהעששיות היו משל מקדש, ואין המצרף עצמו נהנה  

: דעביד בארעא, דלאו דיליה; כפי פירושו. ואם כן, נוכל ג"כ לומר:  מהן. כההיא דפ' הבונה )ק"ג(

דאף אם הוא פסיק רישיה, שרי לר' שמעון: דהא מלאכה שאינה צריכה לגופה היא, כיון שאין  

אין שבות   הכא  אבל אסור;  פטור  גב דבעלמא,  על  ואף  לו.  צריך  ולא  לצרוף,  מכוין  המצרף 

ל, מההיא דפ' הבונה )ק"ג(: כגון דעביד בארעא,  במקדש. גם הראיה, שהביא בעל הערוך ז"

דיליה. אפילו לדבריו, אין משם ראיה: להתיר לכתחלה; דהא לענין חיוב חטאת איירי   דלאו 

התם: אם חייב בכל שהוא, או בגרוגרת, וכמלא פי הגדי. ומ"מ, אפי' לפטור: אין משום ראיה  

ורבי שמעון  כלל; דמשום מלאכה שאינה צריכה לגופה, פטור: כדעביד ב דיליה;  ארעא דלאו 

היא. וכ"כ הרמב"ן ז"ל. וכן, ההיא דפציעת חלזון דפרק כלל גדול )ע"ה(, פרשוה: משום מלאכה 

דמחייב   בה:  איירי  נמי  יהודה  רבי  דבההיא,  פי  על  ואף  שמעון.  לר'  לגופה,  צריכה  שאינה 

בההוא פ' /מסכת  במלאכה שאינה צריכה לגופה; הכא, כיון דמקלקל הוא, פטור. דהכי אמרי'  

שבת/ )ע"ג:(: בחופר גומא, ואין צריך אלא לעפרה: פטור עליה. ואפילו לר' יהודה, דאמר: חייב 
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עליה; ה"מ: מתקן; אבל האי, מקלקל הוא. וכל ההיא סוגיא, לענין חיוב חטאת היא. ועוד כתב  

הו ניחא ליה:  ז"ל, דהתם הכי קאמרינן: דכיון דכמה דאית ביה נשמה טפי,  א פוצעו  הרמב"ן 

בדרך שפשר שלא ימות. ואם מת, לא נעשית מחשבתו. והיינו דקרי ליה: מתעסק; ולאו: פסיק 

רישיה הוא. וההיא דפ' רבי אליעזר דמילה )קל"ג(: אי דאיכא אחר, ליעביד אחר: נמי לאו ראיה 

ק  היא. דלאביי בלחוד, פריך. ובודאי, הכי הוא. דאיך יקשה לרבא, דאמר: מודה רבי שמעון בפסי

רישיה ולא ימות: דאיכא אחר, ליעביד אחר? כלומר: וכיון שאינו נהנה, לאו פסיק רישיה הוא. 

וכי סברא זו של בעל הערוך ז"ל, מוכרחת היא: עד שיקשה ממנה לרבא, על הסתם? ואף על  

פי ששמענו אותה, בתרוץ קושיא, לפי דבריו, אינה מוכרחת: עד שיקשה ממנה. וכל מקשה  

אמת דבריו. ועוד, שהיה לו לפרש ולומר: ואפי' לרבא נמי: אחר, לא פסיק רישיה  צריך להוכיח, ול

כיון דלית ליה הנאה. אלא ודאי, לאביי בלחוד פריך. אלא שאעפ"כ, אין להוכיח מכאן:   הוא, 

מדלא מקשי לרבא; משמע: דלדידיה, הוי פסיק רישיה; כנגד סברת בעל הערוך ז"ל. דא"ל:  

דלא מצי לאקשויי ליה: מהכריחא; אלא מסברא, כמו שכתבתי.  דהא דלא מקשי לרבא, משום 

וכן ההיא, דבפ' כל כתבי )קי"ז(, גבי הפשטת הפסח, כגון: דלא קבעי ליה לעור. ומקשינן: והא  

ימות? דשקיל ליה בברזי. התם   ולא  אביי ורבא, דאמרי תרווייהו: מודה ר"ש: בפסיק רישיה 

ך, ולא מלאכה היא, אלא שבות. ואדרבה! משם היינו טעמא, כדפרש"י ז"ל: דאין הפשטה בכ

נ"ל ראיה ברורה: לסתור דברי בעל הערוך ז"ל, המתיר לכתחלה: פסיק רישיה, באזיל לאבוד.  

דהא התם, עור נפסד, שהוא עקר ההפשטה. דהא חשבינן ליה: דבר שאין מתכוין; משום דלא  

פשיט, בשביל בשר. והיינו  בעי לעור, ולא מכוין להפשטה בשביל העור, אף על פי שמכוין לה 

משום דלא דמי: להפשט אילים ותחשים, דמשכן. וכי שקיל ליה בברזי, אמרינן: דלא הוי מלאכה,  

/מסכת שבת/ )קט"ז:(: אם מצילין תיק הספר עם הספר, לא   אלא שבות. כדקתני בברייתא 

ן וטרינן  נפשיט את הפסח, מעורו? ואמרינן נמי: מי דמי? התם: טלטול; הכא מלאכה. ושקלינ

בהא, טובא. אלמא: בהפשטת הפסח, איכא אסורא דרבנן: אלא שמתירין אותה, משום צורך  

גבוה. ולדברי בעל הערוך ז"ל, הוא מותר גמור. וזו סתירה לדבריו. ואם נאמר: שפסיק רישיה  

איכא מלאכה גמורה, אף על גב דאזיל לאבוד: הכא היינו טעמא, דהוה שבות גרידא: משום  

פשטה בכך; כמ"ש בסמוך. וכן ההיא )שם /מסכת שבת/ ק"כ:(: דנר שעל גבי טבלא:  דאין דרך ה 

מנער את הטבלא, והיא נופלת. ואם כבתה, לאו פסיק רישיה הוא. דהא תרגמה הרשב"א ז"ל:  

גם מורינו הרב רבינו נסים זצ"ל כתב, בפי' ההלכות שלו, וז"ל: פי' דוקא בנר של חלב, או של  בנר שעוה.  

בנר של שמן, כיון שא"א שלא ישפוך מן השמן, וקיי"ל )ביצה כ"ב(: דהמסתפק מן השמן שבנר,  שעוה. דאלו  

חייב משום מכבה. פסיק רישיה הוי, ואסור: דהא א"א בלא כבוי. עכ"ל. ובודאי, הכי הוא! דאי בנר של שמן,  

נה הוא: שהרי תשאר  דהוי פסיק רישיה, אלא שטעם ההתר הוא: מפני שאינו נהנה, כיון שנופל. והלא עדיין נה

הפתילה; וגם מן השמן, אפשר שישאר בנר: שלא ישפוך הכל. ואם לא כבה, היה הכל כלה. דהא על כרחיך,  

הכי אית לך למימר, לפי סברא זו, באידך: דנר שאחורי הדלת: דלייט עלה רב. ומפרשים בגמ', טעמא: משום  

על השמן  דהוי פסיק רישיה. ומה שאמרת: דבנר שאחורי הדלת, דדעתיה   ניחא ליה שתכבה, כחס  עלויה: 

והפתילה. אבל בנר שעל הטבלא, הואיל ושכחה שם: ודאי נתיאש משמנה ומפתילתה, ולא חשיב להו כלל.  

אדרבא! איפכא מסתברא! דבמניח לדעת, מתיאש ממנה. דאין עומד ומצפה, מתי תכבה נרו. אבל בשוכח, הוה  

פותח ונועל; ואם כבתה, כבתה. נראה לי, שרש"י ז"ל דפירש  ליה יאוש שלא מדעת. ופי' נר שאחורי הדלת:  

שפסיק רישיה הוא: שהרוח מכבה; לא ברוח הנכנס דרך הפתח קאמר; דאם כן, לא ה"ל למימר אלא: פותח  

אדם דלת כנגד הנר; ואם כבה, כבה; כדאמרינן: פותח אדם דלת כנגד המדורה. והוה ליה לאפלוגי בהא נמי:  

שאינה מצויה; דהכי שייך לאפלוגי: בכבוי; כמו בהבערה. אלא רש"י כיון: לרוח המתעורר  בין רוח מצויה, לרוח 
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בנדנוד הדלת, ובפתיחתו. שהרי זה: כמניף במניפה בפני הנר, כדי לכבותו. וכאן ג"כ, הדלת הוא כמניפה. ואף  

גם לא שיפול הנר.  על פי שאינו מכוין, פסיק רישיה הוא. מעתה, אין אנו צריכים, למה שכתב הרשב"א ז"ל. ו

ולא לפי' ר"ח ז"ל, שפירש: שבפתיחת הדלת, תגע הדלת בנר הקבוע בכותל שאחורי הדלת, ויכבנו. ואתה,  

חוץ מכבודך, לא הבנת פי*רושו, ובלבלת הכל. וחלמת חלום עוד: שאין דלתותינו, כדלתותיהם. והארכת בזה  

מא לשנאך, ופשריה לערך. ועוד ראי' לסתור  פתרונות, כדי להתיר בדורך, הדברים שנאסרו מתלמוד. מרי חל

דבריך, מדאמרינן בפ' במה טומנין )נ':(: במאי אוקימתא, להא דתניא אסור: כר' יהודה. אימא סופא: אבל פניו  

ידיו ורגליו, מותר. והא קא מעבר שער? משמע: דלרבי שמעון, ניחא ושרי. ואמרינן עלה: דבאהלא, אסיר: דהוה  

אומר בסריקה: דכיון דלא ניחא ליה בנשירת שער, ושימרט ראשו, וגם שהשער אזיל  פסיק רישיה. ואם אתה  

 לאבוד; משום הכי שרי. כ"ש שתאמר כן: בפניו ובזקנו. וא"כ, הך סוגיא הוי תיובתך! 

 

ואחר שנתבאר סתירת דברי בעל הערוך ז"ל: המתיר לכתחלה פסיק רישיה, בדלית ליה הנאה  

יקה הוי פסיק רישיה, כדברי רש"י ז"ל, וסיעתו; אין דרך  מיניה: הנה, אם השרת השער בסר

להתיר הסריקה בשבת בשום פנים! וכבר כתבתי למעלה: שאף לדברי בעל הערוך ז"ל, אסורה.  

ונמצא לקצת מחברים ז"ל, כתוב בפשיטות: אסור הסריקה. ובתוכם הגאון רב אחא משבחא  

ת )בפרשת אחרי מות(: ואי מתרמי  ז"ל, שדבריו מקובלים כאלו נכתבו בתלמוד, כתב בשאלתו

טבילותא בבי שמשי דשבתא, דלא אפשר למסרק: משום דאתיא לאתורי שער: חופפת ביממא, 

וטובלת בליליא. ע"כ. גם בספר המצות לרבינו משה מקוצי ז"ל, כתוב בהלכות נדה, וז"ל: וטוב  

כל   שבת,  מערב  שתרחץ  שבת:  למוצאי  וטובלת  שבת,  מערב  החופפת  לאשה  גופה,  ונכון 

וראשה; ולמוצאי שבת: תחמם קדרה גדולה, מלאה חמין, ולשפשף בם גופה בידיה; גם תסרוק 

ראשה, במסרק. ואם הוא י"ט במוצאי שבת; או שחל טבילתה, ליל שני בשבתא, והרי שני ימים  

טובים ארעו: באחד בשבת, שאינה יכולה לרחוץ בחמין כלל, ולא לסרוק כלל ראשה: אז תרחץ  

שבת, ותחוף ותסרוק; ותשמור עצמה בימים שבנתים, כל יכולתה: מן הטנוף וכו'.    בחמין בערב

ע"כ. וזה הלשון בעצמו, כתוב בספר התרומה. ולא נמצא לשום פוסק ומחבר: שיתיר סריקה.  

ומעולם לא היה נודד כנף, ופוצה פה להתירה: עד שקמת. והעדות שהעדת: שראית בקטלוני"א,  

היו מוחין בידם; גם אני  בעיר חכמים וגדולים: שהכל היו סורקין ראשיהם, ולא  ות והבחורות 

מקטלוני"א כמוך. ועירי, היתה עיר גדולה לחכמים וגדולים, יותר מעירך. ומעולם לא ראיתי,  

ולא שמעתי: מי שיהיה חוכך להתיר הסריקה, ולא מי שיפרוץ בה במעשה: גם בחור, גם בתולה,  

המסרק טלטול  ואף  שיבה!  איש  עם  רק  יונק  לאסור!  שמלאכתו  כלי  כטלטול  להם  היה   ,

שהבחורות מתקנות מעט שער ראשן, בכלי העשוי משערות החזיר. והדבר ידוע, שאין בו משום 

הוי פסיק רישיה  נכר: שגם בעיר ההיא היתה   4השרת שער, או: דלא  גם מבין ריסי עדותך 

. אבל האנשים, לא  הסריקה אסורה להם, שהרי לפי דבריך: לא ראית רק מהבחורות והכלות

היו סורקים. כי אם היה אחד סורק בה, היית מעיד גם על האנשים, ולא היית כובש עדות. ואם  

לא מיחו החכמים והגדולים שהיו בה, על הבחורות והכלות, אולי היה לפי שלא היו מקבלות 

ים, במסכת מהם: ומוטב יהיו שוגגין, ואל יהיו מזידין. כדאמרינן גבי תוספות ענוי דיום הכפור

 )יומא( ]שבת קמ"ח:[.  
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