
 אמר רבא אשה לא תחוף   - ו א' אמר רבא תבעוה לינשא  " גמרא דף ס 

 

 דין הבדיקות של ז' נקיים ביושבת על דם חימוד 

 :וד' שיטות יש בזה בראשונים  -  הראשונים בדין הבדיקות של יושבת ז' נקיים על דם חימוד   מחלוקת 

)בעלי הנפש שער הספירה( והרמב"ן )הל' נדה פ"ג הי"ב( שאינה צריכה בדיקת הפסק טהרה  - דעת הראב"ד 

 .אינה צריכה בדיקת הפסק טהרה אבל בדיקת ז' נקיים צריכהכיון שאין ראיית חימוד אלא ראיה  

אינה צריכה לא בדיקת הפס"ט ולא בדיקת )תוה"ב ב"ז ש"ב, ובחי' נדה ס"ו ד"ה אמר רבא( ד   –  דעת הרשב"א 

 . , ומה שאמרו שבעה נקיים היינו נקיים מהרגשת דםז' נקיים

 .צריכה בדיקות בין בהפס"ט ובין בז' נקיים)בדק הבית ב"ז ש"ב(  - דעת הרא"ה 

אינה צריכה בדיקת הפס"ט אבל צריכה בדיקת ז' נקיים ולכתחילה צריכה בדיקה כל יום מהז'   -  דעת הרא"ש 

 . נקיים. )ודעת הב"ח ס"ג שגם הרמב"ן מודה שלכתחילה צריכה לבדוק בכל יום מהשבעה כמו לדעת הרא"ש(

הקשה בחי' החת"ס ממנ"פ אם מהני בדיקה לדם חימוד א"כ גם ביום התביעה תועיל   - ביאור שיטת הרא"ש  

וכדברי הראבי"ה ואם לא מהני בדיקה לדם חימוד משום   ולא מצאה כלום מותרת מיד  בדיקתה ואם בדקה 

דחוששים שמא נאבד מה מועיל שתבדוק במשך ז' נקיים, עיין בפרישה סק"ג מה שכתב ליישב, ע"ע בלחו"ש 

 . ( ח"ב סי' צא)ב' תירוצים, ועי' בשבט הלוי  (סק"ו )

נהגו בזמנינו שלא להתראות עם החתן ז' או יד' יום קודם הנישואין, ולכאורה הטעם למנהג    - המנהג בזמנינו  

הוב"ד בפת"ש סק"א( דנחלקו האחרונים בדין אשה  )בחת"ס  זה דחוששין דיש חימוד מראיית החתן, אמנם עיין  

שדברו בה להינשא לאיש שלא ראתה מעולם ונתפייסה אם יש לחוש שמא עיקר החימוד יתעורר על ידי ראייתו 

אמרי אש סי' יז והוא השואל בשו"ת  ) בפעם הראשונה ואין ספירת הימים שלפני זה מועילה דעת מהר"ם א"ש  

אבל בשו"ת חתם סופר שם האריך    ,שיש להחמיר בזה וכן הסכים בלחם ושמלה )סק"א(  (חתם סופר סי' קפד

כתב שאפילו לדעת המחמירים אם ראתה תמונתו   (ח"ה סי' קיא אות ה)ובשו"ת שבט הלוי    ,להביא ראיות להקל

 .לפני זה ויודעת מהותו לגמרי אין מקום להחמיר

 

 שיטות הראשונים בדין סמיכות הספירה לנישואין 

והמאירי כתובות ב. שאין הספירה מועלת אלא לאחר הקידושין, והבית   (ב"ז ש"ב)בדק הבית    דעת הרא"ה

 יוסף הביא דעת הראבי"ה, דסובר דחשש חימוד הוי דוקא אחר קידושין אולם אי"ז דוקא כשנושאה מיד.

)שבועות ד ד"ה תבעוה(    סו ד"ה אמר( והר"ן) )נדה סו ד"ה ממעשה תוה"ב ב"ז ש"ב( והריטב"א    דעת הרשב"א 

שאפשר למנות את הנקיים משעה שמכינים את צרכי החופה כגון שמטילים את השעורים לחבית לעשות 

 שכר אבל קודם לכן אינו מועיל.

 , (איסורי ביאה פי"א אות ה)ובהגהות מיימוניות    (שבועות פ"ב רמז תשמ)הו"ד במרדכי    דעת הרשב"ם 

שצריכה לספור דוקא שבעת הימים הסמוכים לבעילת מצוה    ,באו"ז ו   (,יומא יח ד"ה והאמר)תוספות  וב

מפני שבימים אלו יש לחשוש שמא ראתה דם מחמת חימוד אבל אם ספרה קודם לכן אינו מועיל לה 

ואסורה לבעלה עד שתשמור שנית שבעה נקיים שיש לחוש שמא ביום שלפני חופה ראתה דם מחמת  

 . חימוד תאוות בעלה, וכן נראה דעת הרא"ש
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יש להעיר בדעת הטור דבסעיף א' סתם כהרא"ש ואילו בסעיף ב' הביא רק דעת הרשב"א וצ"ע    - בדעת הטור  

דהנה לדעת הרא"ש לא מהני שתספור ז' נקיים מזמן שמכינין צרכי סעודה דהא כל שמתקרבת לבעילת מצוה 

 .החומדת טפי וחיישינן שמא תראה וא"כ היאך פסק כהרשב"א דמהני ז' נקיים משעה שמכינים צרכי חופ

הרמ"א כתב ואם לא תיבעל במוצ"ש יש לה לבדוק עצמה בכל יום עד בעילת מצוה,    -בדיקות אחר הנישואין  

ובחוות דעת כתב שאחר החופה אף על פי שעדיין לא נבעלה אינה צריכה לבדוק עצמה, וכן מפורש בלקט יושר 

שלאחר החופה אינה צריכה בדיקה אף על פי שלא בעל, אמנם דעת המהריק"ש להצריכה בדיקה    (עמ' כא ענין א)

ד"ה  )כל עוד שלא נבעלה אפילו נשאת וכן הביא הב"י בשם ההגהות מיימוני' והדרכ"מ בשם התוס' יומא יח  

ובלחם ושמלה    (קונטרס אחרון מהדו"ק ד"ה ודרך אגב)ובמי נדה    (מ"ז סק"ה) , וכן דייקו בפרדס רימונים  (והאמר

  בדעת הרמ"א. (סק"ט)

 

 דין דחיית הנישואין  

שו"ת ד"ל סי' קטו הו"ד )מהר"ם מרוטנבורג  ה  -מחלוקת הפוסקים בדחו הנישואין והמשיכה לספור ז' נקיים  

שאם דחו את הנישואין מאיזו סיבה צריכה לחזור ולישב  דייק מדברי הרשב"ם (במרדכי שבועות פ"ב רמז תשמ

שנחלקו    (שורש קנט ענף ב הו"ד בב"י ד"ה כתב המרדכי )ק  " ת מהרי "וכתב בשו ,  שבעה נקיים אחר שיתפשרו 

או שאפילו באופן שלא   ,בעלי תריסין אם הלכה זו הוא דוקא באופן שהניחה מלספור מחמת דחיית הנישואין

  ,הניחה מלספור ולבדוק מכל מקום כיון שנדחו הנישואין צריכה לספור מחדש לאחר שקבעו מחדש את הנישואין

חלק על המהרי"ק    (ב"סי' מ)ת משאת בנימין  "אולם בשו   ,וכן פסק הרמ"א,  והמהרי"ק הכריע כדברי המחמירים

ש  ומ"מ כתב שי וכתב שאם המשיכה הכלה לבדוק עצמה בכל יום גילתה דעתה שלא הסיחה דעתה מן הנישואין  

 להחמיר כדעת המהרי"ק והרמ"א. 

מכיון שדחו את הנישואין  כ' ד   (סק"ו ) הב"ח וש"ך    -   שצריכה לחזור ולישב ז' נקיים האחרונים בטעם    מחלוקת 

ויש חשש שאינה בודקת יפה ואינה נותנת דעתה אם    בלא לקבוע מועד חדש לכן אינה סומכת כל כך שתנשא

כתבו דמכיון שכשהתפשרו וקבעו מועד חדש   (סק"ו )וחוות דעת  )מ"ב(  אבל במשאת בנימין    ,ראתה דם בהרגשה

 . יש חשש לחימוד חדש

שיטת הלבוש )סק"ג( דצריכה לישב ז' נקיים מחדש כיון   –דחו את הנישואין וקבעו מיד מועד חדש לנישואין  

שהסיחה דעתה מזמן הראשון חוזר החימוד להתעורר פעם שנית סמוך לזמן האחרון אמנם דעת הב"ח הש"ך  

דה"ה אם נתרצו באותו היום, הובא בפת"ש )סק"ו(    ומהריט"ץתשובת הב"ח  והט"ז כתבו דא"צ עוד ז' נקיים, וכ' ב

 כ' שאם נדחו הנישואין לזמן רחוק צריכה ז"נ מחדש. )פת"ש ו'( ובחוו"ד 

ז' ד  (סק"ה)תורת השלמים  והמשאת בנימין בש"ך )סק"ז(  דעת ה   –   נדחו הנישואין מחמת אונס  כלה שספרה 

 הט"ז דצריכה ז' נקיים מחדש דכיון דעת  ו והודיע החתן שנאנס בדרך הכלה אינה צריכה ז' נקיים,  נקיים לנישואין  

 שלא בא ליום המוגבל ודאי מסופקת בדעתה דכל הדרכים בחזקת סכנה. 

לחם ושמלה וחוות דעת כשנדחו או ביטלו   (סק"ו )דעת הט"ז    – נדחו או ביטלו הנישואין על ידי צד אחד בלבד 

הנישואין על ידי צד אחד בלבד בין אם הביטול היה מצד החתן ובין אם היה מצד הכלה כל זמן שהצד השני  

כשנדחו או ביטלו   (סקי"ג)רודף אחריו לקיים הנישואין אינה צריכה לספור ז' נקיים שנית, ודעת הערוך השולחן  

הנישואין על ידי צד אחד בלבד אם הביטול היה מצד החתן וצד הכלה רודפים אחריו לרצותו עד שהתרצה אף  

שהמשא ומתן נמשך יומיים אינה צריכה לספור ז' נקיים שנית משום שהכלה סומכת שיתרצה בסופו של דבר  

בטל השידוך אף שצד החתן רודפים אחריה וחזרה ונתרצתה  אבל אם הביטול היה מצד הכלה וגמרה בלבה ל

 צריכה לספור ז' נקיים שנית משום שנחשב חימוד חדש. 
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       [ה:] 

על ותמה ביאה. גמר לאחר עליו שהחמירו
כדי לפרוש מותר, ביאה בגמר ליהנות עצמך,

פרישתו הנאת תהא אסור, יהנה (גדולה)שלא
אותו עושה אתה שאם ועוד ביאתו. גמר מכל[ל]
אף נטמאתי, לו ואמרה הטהורה עם כמשמש

תשובתו היא וזו ופורש, נוקפו לבו של°הוא
נפש, לבעל ואפילו מבואר לי נראה וזה אשי. רב

ז"ל הלוי הר"ז דעת .26וכן

 
   

ב' א', סעיף קצ"ב סי' טוש"ע

בפרק גרסינן כיצד, וניפייסה לינשא

א)תינוקת וניפייסה(סו, לינשא תבעוה רבא אמר
חמדה, שמא פירוש נקיים, שבעה לישב צריכה
ולא הרגישה, לא ואפילו ראתה חמודה ומחמת

בדקה אפילו אלא חוששין27עוד טהורה ומצאה
וצריכה ונאבדה, כחרדל טיפה דם ראתה שמא

התביעה. מיום חוץ נקיים שבעה לישב
התם ליה וכדאמר קטנה, שנא ולא גדולה שנא
שנא לא רבא אמר בפירוש אחא לרב רבינא
מאי טעמא [גדולה] קטנה שנא ולא גדולה
מחמדה. נמי קטנה דמחמדה משום

ולא טהרה הפסק צריכה דאינה
ולא בתחלתן לא הספירה בימי כלל בדיקה







                     
                 

                     
            

  
 

[ממנה] (מאשתו) לפרוש וצריך לבעלה, אסורה טהור ומצאה בדקה ואפילו בדם האשה הרגישה לא שאפילו
בה מצויין דמים שאין קטנה היא אפילו ונתפייסה, לינשא שתבעוה האשה כיצד, ותטבול. נקיים שבעה שתשב עד
ורואה, לבעל מחמדת לינשא דעתה שנותנת מתוך שמא תביעה, של יום מאותו חוץ נקיים ז' שתשב עד תנשא לא

ונאבד. היה טיפה דם שמא חוששין טהור ומצאה עצמה בדקה בה. מצויין שדמים גדולה לומר צריך ואין
בכלה שאמרו כדרך הנשים בין ישנה והיא האנשים בין ישן הוא אלא עמה, להתייחד אסור זה זמן תוך וכנסה

כמו עמה להתייחד אסור חכם תלמיד שאפילו העם, לשאר חכם תלמיד בין הפרש אין זה בדבר נדה. שפירסה
ו')שאמרנו. פסקא בארוך (עי'

הנשים כשאר טהרה הפסק צריכה אינה ולפיכך שרואה, היא מועט דם רואה היא אם ואף הרבה, מסופק זה
ומותרת. לערב וטובלת טהורה בחזקת זו הרי התביעה יום אחר ימים שבעה ששהתה כל אלא הרואות,

 

       
       

         
         

        
          
          
        
         

   
         

         
        
          
          
          
          
        
          

        
       

        

         
          

        
        

       
        
         
          
         
          
          
         
        

       
         
         

       
    

         
          
        
        

 
    

 
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      [.ו]  

ימים שבעה שהמתינה כל אלא בסופן,
שהרי וטהורה, טובלת זו הרי תביעה אחר
חושש אתה אם לך ודי כלל, ראתה לא זו

מיד הדם ופסק ראתה שתאסור28שמא ולא ,
פתוח. שמעיינה ודאית כרואה אותה
נקיים, שבעה שתשב צריכה שאמרו ואע"פ
בתחילתן ואפילו בפנינו ספורים נקיים לא

נקיים כשאר בסופן דעלמא29או דזבה
תוך בדם הרגישה שלא כל אלא קאמר,

להו. קרינן נקיים לישבעה, נראה
רב בי לבריה ליה דאיעסק דרבינא ממעשה
כתובה נכתוב פלוני ליום ליה ואמר חביבא
יומא ההוא בתר יומי שבעה °ואיעכב

הכי מר עבד טעמא מאי ליה אמר ואתא
רבא דאמר להא מר לה סבר לא ליה אמר
שתשב צריכה וניפייסה לינשא תבעוה
רבא דאמר אימר ליה אמר נקיים שבעה
אמר. מי בקטנה דמים בה דשכיחי בגדולה
אדעתיה לאו חביבא דרב שמעינן מיהא
לא היא דקטנה דברתיה סבר ומיסבר
לא בדיקה, אצרכה ולא כלל, לישב צריכה
נקיים, השבעה לבדיקת ולא טהרה הפסק
הנהו כל לבתר עד אתא לא נמי ורבינא

דאצרכה30שבעה אשכחן לא הכי ואפילו ,
דאלמא אחריני, שבעה שבעה31תו בישיבת

טהרה הפסק בלא לה דסגי הוא בלחוד
בד טהורובלא שמצאה כל אלא כלל יקה

לי. שנראה זהו וכדאמרן, טהורה




 
ד' פסקא

     
         
         
    
   
   
    
     
   
    
    
    
     
      
    
   
    
    
     
    
    

   
    
    
    
    
    
   
    
   
    
     
   
   
   
    
    
    
    
    
     

  
  

   

 
ד' פסקא

       
      

          
    
    
    
   
    
    
    
    
     
    
    
   
    
    
   
     
   
     
    

   
   
    
     
    
   
    
    
    
   
     
    
    
    
    
     
    
   
    
    
    
    

        
         

          

             

         
         

         
          

       
          
          
          

         
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       [ו.] 

ז"ל אברהם ר' לרב ז"ל32ראיתי 33ולרמב"ן

אבל טהרה הפסק צריכה שאינה שאמרו
לסוף ירדתי ולא צריכה. שבעה תוך בדיקה
הכין משמע לא דרבינא דממעשה 34דעתם,

כרואה אותה עשינו ש]אם ו[עוד וכדאמרן.
צריכה היא אף שבעה, לבדיקת דעלמא
ביומו, דם פסק לא דשמא טהרה הפסק
וכודאי טהרה הפסק צריכה אינה ואם

להחזיקה עליה מחמיר אתה שאין או לה, משוית טהרה הפסיקה
ואי שבעה, כל טהרה בחזקת שהיא נאמר אנו אף בלבד, חמודה בשעת אלא [ברואה] (כרואה)
מצאתי לא דבר סוף תחלוק. שלא כדי טהרה הפסק מצריכה אתה אף בספירות, תחלוק שלא משום

זצ"ל. לדבריהם לחוש שצריך אלא אלו, לדברים להםעיקר מונין תביעה מיום אלו ימים
תינוקת בפרק מדתניא ועוד דרבינא. מעשה מההוא הן פשוטין ודברים כתובה. כתיבת משעת ולא

שלימה עונה לה נותנין שלה הלילה כל אומר שמאי שבית א)בזו פירש(סה, שלימה עונה וכמה
טמאין בדיו ובית גתיו שהיו הרי ורמינהו האי כולי בעינן ומי ואקשינן יום, וחצי לילה רשב"ג
חייא ר' אמר עונה וכמה מקלחין שמימיו הצינור תחת מניחן אומר רשב"ג מיד לטהרן והרוצה וכו'
משעת אלמא שיכתבו, עד טפי דמגהי כתובה שאני ופרקינן לילה, או יום או יוחנן ר' אמר אבא בר

כלל. להמתין צריכה ואינה מותרת ממש וכיכתיבה לה, מונין מאימתי לעיין יש מקום
אמרו שלא ומסתברא זו. תביעה משעת לה מונין חדש עשר שנים לאחר לינשא עכשיו תבעוה אם

שאמרו35 וכאותה חופה, צרכי לה שמתקינין משעה א)אלא ח, באסינתא(כתובות שערי רמו מכי
בזה אותה36וכיוצא שמודיעין משעה או ומחמדת, דעתה נותנת חופה לה לתקן שמשתדלין דכל ,

 
         
         
          

          
    
    
   
    
    


 

    
   
   

 
  
  
  


 
  
 
 
  
 
  
 
  
 


 
         
          

        
          
    
   
     
    
    

 
  

    
    

 


  

               
                     

                     

                           

                         
         

  
אבל בסופן, ואפילו באמצען או בתחלתן או שבעה אותן בתוך] דהיינו [הזמן בתוך בשבדקה אמורים דברים

ומשלמת בלבד יום אותו אלא לה אין טהורה ומצאה שבעה לאחר שבדקה אעפ"י שבעה תוך כלל בדקה לא אם
לי יראה ולא נפש. נוחי הראשונים גדולי מקצת הורו כן לנדתן, הסופרות כשאר שתטבול קודם ימים ו' עוד עליו
אין שאם ואילך, תביעה משעת היא פסקה ובודאי נמשכת, זו ראיה שאין בידוע טהורה, כך ובין כך בין אלא כן,
בדבר ולהחמיר הראשונים לדברי לשמוע שראוי אלא הנשים. כשאר טהרה הפסק [נצריכנה] (צריכה) כן אומר אתה

כרת. בו שיש
רחוק שזמנה חדש עשר שנים לאחר לינשא שתבעוה ולא התביעה, יום ממחרת אלו, ימים שבעה לה מונין

בזה. וכיוצא באסיתא שערי רמו מכי חופה צרכי לה שמתקנין משעה לה שמונין לי ויראה בכך. מחמדת ואין
,לראות זמנה שהגיע גדולה לומר צריך ואין ראתה, ולא לראות זמנה הגיע שלא קטנה אפילו הבתולה את

ונאב היה טיפה דם שמא טמאה, טהור ומצאה בדקה ואפילו ופורש, בלבד מצוה בעילת שכבתבועל שחיפתו או דה
כיון טהור, ונמצאה בדקה וזו מעיהן בתוך כלין בתוליהן הבוגרת שרוב ואעפ"י בהן כיוצא בוגרת ואפילו זרע.
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      [.ו]  

וכאותה לחופה, ליכנס עצמה שתכין
החולץ פרק ביבמות ב)שאמרו ואיתא(לז,

ביומא ב)נמי לדרשיש(יח, מיקלע כי רב
כי נחמן ורב ליומי(ה) הויא מאן אמר
ליומי, הויא מאן אמר לשכנציב מיקלע
לינשא תבעוה רבא אמר והא ואקשינן
נקיים, שבעה לישב צריכה וניפייסה

 
        
         
       
        
   
   
   
    
    
   
    
    
  
    

     
       

          
          
         

         
         
         
       
        
         
         
         
         
        
          
         
         

                   

 
 

 
        
           
        
        

    
   
   
    
    
    

    
   
    
     

          
         

         
     

         
          
          
         
        
         
          
         
         
          
       
          

   

 

 
 

 
 
 
 
 

 
 
 
  
 


 
 
 
 
  
 
  
 
 


  
 

 
 
 

 
 
 
  
 
 

 

  
ובדיקה טהרה הפסק צריכה שזו ונפייסה, לינשא שתבעוה ממי זו חמורה לה, חוששין דמים להם יש בוגרת שמקצת

ודאית. כרואה שבעה י"ח)תוך פסקא ד' שער בקצר וע"ע ג', פסקא בארוך (עי'

שאם ביאתו, מלגמור ימנע לא נפש בעל ואפילו ויורד, שותת דם ואפילו ביאתו גומר כרואה, זו שעשו
שלאחר שהורה מי יש ורביה. מפריה בטל ונמצא מלבעול, ופורש נוקפו לבו אף יגמור, לא נפש בעל אומר אתה
לא מיד, ופורש גומר אלא כן, לי יראה ולא כביאתו. לו הנאה שיציאתו מפני שימות עד לשהות צריך ביאה שגמר
המורים גדולי מקצת גם ביאתו. מגמר זה אף לו, היא שהנאה לומר תמצא ואם ביאתו, מגמר חמורה יציאתו תהא

צריך. שאינו הכל הסכימו שימות, כדי בקרקע צפרניו ולנעוץ כן. ג')התירו פסקא בארוך (עי'

שהיא עונה אותה כל ממנה לפרוש צריך וסתה עונת שהגיע כיון קבוע, שאינו בין קבוע בין וסת לה שיש
האורח ביאת ומשעת האורח שיבא עד ממנה פורש שאינו פעמים לילה. או יום או עונה וכמה בה, לראות למודה
הוסתות. בשער יתבארו אלו ודינים בלבד, הוסת בתוך אלא אסורה שאינה ופעמים העונה, אותה כל סוף עד אסורה

ב') פסקא בארוך (עי'
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       [ו:] 

ומודעי להו משדרי דשלוחי רבנן שאני ופרקינן
להו.

 
   

ג' ב', א', סעיף קפ"ז סי' טוש"ע

כיצד תשמיש מחמת בפרקדם תניא ,
ב)תינוקת תשמיש(סה, מחמת דם הרואה

מכאן ושלישית ושניה ראשונה פעם משמשת
לאחר ותנשא תתגרש אלא תשמש לא ואילך
משמשת תשמיש מחמת דם וראתה לאחר נשאת
לא ואילך מכאן ושלישית ושניה ראשונה פעם
לאחר נשאת לאחר ותנשא תתגרש אלא תנשא
ראשונה פעם משמשת תשמיש מחמת דם וראתה

עד תשמש לא ואילך מכאן ושלישית ושניה
עצמה. את משמשתשתבדוק גרסינן

רשב"ג°פעם וברייתא ושלישית, ושניה ראשונה
לן וקיימא חזקה הויא לא זמני בתרי דאמר היא

היא וסתות דבכלל איפסיקא37כוותיה, וכבר ,
בוסתות כוותיה על38הלכתא הבא פרק בשילהי

ב)יבמתו תשמש.(סד, לא בשלישי דקתני
למימרא לאו עצמה, את שתבדוק דלראשון39עד

אקולי אדרבה אלא בבדיקה, לה סגי לא ושני
בדיקה בלא לשני לה ושרינן גבה דאקילו הוא
אצל פעמים שלשה שהוחזקה פי על אף
שהוחזקה פי על אף לשלישי וכן הראשון,

ש פעמים משלשה אבל ולשני, שלישילראשון ל




                  
               

            

  
 

אלא כביאתו, לו הנאה שיציאתו מיד פורש ואינו ביאתו, גומר אינו נטמאתי, לו ואמרה הטהורה עם משמש
ופורש. שימות עד וממתין שימות, כדי בקרקע צפרניו ח')נועץ פסקא סוף בארוך (עי'

ושנייה ראשונה פעם משמשת תשמיש מחמת דם הרואה כיצד לעולם. ממנה לפרוש חייב שהוא חמורה פרישה
ראשונה פעם משמשת דם, וראתה לאחר נשאת לאחר. ותינשא תתגרש אלא תשמש לא ואילך מכאן ושלישית,
לא שוב פעמים ג' וראתה לשלישי נשאת לאחר. ותינשא תתגרש אלא תשמש לא ואילך מכאן ושלישית, שנייה

שתבדו עד לכל אסורה אלא לאחר, עצמה.תנשא ק

 

        
        

        
        
         
         
         

   
         
         
           

        
       

          
         

         
       

        
   

    

      
       
       

         
        

  
    

       
        
        
        
         
           

        
        

        
         
         
        
            
           


        

         
          

   
     

 
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 הלכות נדה לרמב"ן פרק ג 

האשה שתבעוה לינשא ונתפייסה צריכה לישב שבעה ימים נקיים חוץ מיום התביעה ואפילו בדקה עצמה בשעת    יב.

תוך שבעה וטבילה בליל שמיני כשאר    וצריכה בדיקההתביעה שמא מחימודה לאיש ראתה דם טפה כחרדל ואבדה  

כל הרואות, ואף על פי שלא בדקה ביום התביעה להפסיק בין טומאה לטהרה מונה מיום שלאחריו, שאין ראיית חימוד  

 . לפיכך אינה צריכה לבדיקת הפסקאלא ראיה קטנה לשעתה 

 

 חתם סופר מסכת נדה דף סו עמוד א 

תבעוה לינשא ונתפייסה צריכה לישב ז' נקיים עי' שיטת הרא"ש. ודבריו צריכין עיון גדול. ממ"נ מאי ס"ל אי מהני  

בדיקה לדם חמוד א"כ אמאי צריכה ז' נקיים תבדוק עצמה בשעת תביעה ואם לא תמצא דם תהיה טהורה וכן ס"ל  

מאי מועיל בדיקתה כל ז'  מהני לזה בדיקה א"כ  לראבי' באמת כמובא בתשובת מיימוני. ואי ס"ל ככל הפוסקים דלא  

ובסדרי טהרה משמע דליום תביעה לא מהני בדיקה ולחמוד של אח"כ מהני בדיקה    כיון שכל יום מחמדת להרא"ש

וצ"ע דאחר כך מחמדת יותר להרא"ש תו קשי' נהי דבימי רבא לא נתפשטה חומרת ר"ז ולא הצריכה הפסק טהרה  

הו חומרת ר"ז תצטרך הפסק והרא"ש לא ס"ל כן ע"ש. תו קשיא מה מועיל לה בדיקת  מ"מ למאי דקבלי עכשיו עליי

כל ז' כיון שאין רגע בלא חמוד וכי ידיה בין עיניה כל ז' הימים כדמקשי רבנן לר' יהודא לקמן ס"ח ע"ב גם איך אמר  

ר"ז וצ"ע בכל זה. ועי'  רבא ז' נקיים ולא הוה רק ששה דיום התביעה הוא ממנין ז' להרא"ש שהיה זה קודם תקנת  

 במרדכי מ"ש בשם רשב"ם ודבריו קשים להולמן ולא יכולתי להבינם כלל: 

 

 שו"ת שבט הלוי חלק ב סימן צא 

נקיים ממש   ז'  דצריכה  דעת הרא"ש בשמעתין  והנה 

לבדוק כדין ז' נקיים דכ"ז שהיא מתקרבת ליום חופתה  

לבה הומה יותר ולא די בלא בדיקה, ומ"מ הפסק טהרה  

 גם הרא"ש מודה דלא בעינן.  

ב'   ז' שער  בית  הבית  בתורת  ודעמי'  ודעת הרשב"א 

דלא בעינן לא הפסק טהרה ולא בדיקה כל זיי"ן, והיינו  

דהוא גורס בשמעתין ואיעכב שבעה יומי בתר ההוא  

יומא ואתא וא"ל מ"ט עביד מר הכי, דרבינא איעכב  

ס"ל   הי'  לא  חביבא  ור'  ימים,  ז'  אחרי  רק  ואתא 

י כן כנסה, הרי דלא  שצריכה ז', דקטנה היתה ואף על פ 

בעינן לא הפסק טהרה ולא בדיקה כל ז', והרא"ש גורס  

דצריכה   כשא"ל  עמו  הי'  חביבא  דר'  אשכנז  כספרי 

הרא"ש   והנה  וכהלכה,  כדת  והפריש  נקיים  ז'  לישב 

הקשה דאם כן אפי' ישיבת ז' אין כאן ומה תועלת יש  

הרגיש   שם  בתו"ה  והרשב"א  ימים,  שבעה  בהמתנת 

ואעפ"י וכ'  נקיים    בזה  לא  נקיים  ז'  צריכה  שאמרנו 

ספורים בפנינו ואפילו בתחלתן או בסופן כשאר נקיים  

דזבה דעלמא קאמר אלא כל שלא הרגישה בדם תוך  

גם   הוי  עכ"פ  כה"ג  ור"ל  להו,  קרינן  נקיים  שבעה 

ז',   במשך  כלום  הרגישה  לא  דהיא  דרבינא  בעובדא 

ואעפ"י שלא שמה לב דהא הי' עליה מילתא דלא רמיא  

לה, מ"מ סמכנו על שאמרה שלא הרגישה ודי בגזירה  ע

 הזאת. 

ודעת הרא"ש דכיון דהי' עליה מילתא דלא רמיא עלה,  

ועוד דקטנה היתה א"כ גם נקיים של לא הרגישה אין  

הרגשה   בלא  דדם  הרא"ש  דדעת  נראה  וביותר  כאן, 

בשבעה נקיים סותר מה"ת וכמש"כ החוו"ד סימן קצ"ו  

ועיין בהגהות הגרעק"א סי' קפ"ג בשם הס"ט, וא"כ  

ר דדילמא  הרגישה  שלא  במה  בצע  בלא  מה  אתה 

 הרגשה וסותרת עפ"י דין, ולזה מהני רק בדיקה.  

קפ"ד   סימן  יו"ד  דבח"ס  ביאור  צריך  עדיין  איברא 

ס"ל   אי  ס"ל,  מאי  דממנ"פ  הרא"ש  בדברי  נתקשה 

להרא"ש דמהני בדיקה לדם חימוד אם כן אמאי צריכה  

ז' נקיים תבדוק עצמה בשעת תביעה ואם לא תמצא  

דם תהא טהורה וכדעת ראבי"ה באמת, ואם ס"ל ככל  

דחייש בדיקה  מהני  דלא  האמת  וכ"ה  ינן הפוסקים 

דראתה טפה כחרדל ואבדה, א"כ מאי מועיל בדיקה  

כל ז' כיון דכל ז' היא מוספת חמדה כמש"כ הרא"ש,  

 ובס"ט ג"כ נתקשה בזה ונדחק.  

בתבעוה להנשא, חדא    דתרי חששות איכא והנלענ"ד  

דמחמת תביעתה פתאום ראתה כל דהו אעפ"י שהיא  

בדיקה   שום  מהני  לא  ולזה  סתום  מעיינה  בחזקת 

דחיישינן דילמא ראתה משהו ואבדה, אבל איכא גם  

חשש שני כי בהתחזק עלה החמדה יום אחר יום שלבה 

הומה בהתקרבות יום הנשואין כמש"כ הרא"ש, שעי"ז  

כוסת רגיל אלא שלא תבא    תראה ראית דם נדה ממש

בזמנה ויהי' מעיינה פתוח, וזה חיישינן ז' ימים אחרי  

לכך,   עלולה  היא  אח"כ  ז'  דכל  הראשונה  התביעה 

נעשה   שמא  דהחשש  בדיקה,  מהני  ודאי  זה  ולחשש 

אחריו   גרר  הראשון  החמוד  דהיינו  פתוח,  מעיינה 

ק ב' החששות  פתיחת המעיין, וע"כ אנו חוששין מספ 

דילמא לא ראתה רק משהו ואבדה ולא מהני לה בדיקה 

לה  גרם  הראשון  החמוד  ודילמא  ממנ"פ,  ז'  וצריכה 

וכ"ז פתיחת המעיין ולזה צריכה בדיקה כמו בעלמא,  

חשש  גם  דאיכא  פעמים  הרבה  מהנסיון  למדתי 

כאמור נפתח  השני  לא  ז'  בתוך  דילמא  הג'  וחשש   ,

מעיינה רק ראתה ג"כ ראיה כל דהו ואבדה ולזה לא 

לה בדיקה כקו' הח"ס, לזה לא חיישינן דזה אינו    יהני

רגיל לבא בהתחזק עלה החמדה בממושך רק בתביעה  

פתאומית, אח"כ ראיתי כזה בס' לחם ושמלה, רק הוא  

 אסברה לה בענין אחר. 
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 הגהות מיימוניות הלכות איסורי ביאה פרק יא 

 הלכה ט

ז' נקיים סמוך לבעילת מצוה וכן כתב בעל הרוקח משום אביו וכל רבותינו וכן כתב מורי רבינו שיחיה.    ]ה[ פרשב"ם דבעינן

דלעולם משתבעה לינשא איכא לספוקי    עד שתבעל ואם טבלה אחר ז' נקיים ולא נבעלה צריכה לבדוק פעמים בכל יום ויום  

 דלמא חזיא מחמת חימוד עד שתבעל הילכך בעינן ז' נקיים סמוך לבעילת מצוה עיין בסימן א' ע"כ: 

 

 הלכות נדה סימן שמא   -ספר אור זרוע חלק א  

אמר רבא תבעוה לינשא ונתפייסה צריכה לישב שבעה נקיים כו' עד אימור דאמר רבא בגדולה דקא חזיא קטנה דלא חזיא  

מאי א"ל בפירוש אמר רבא בין גדולה בין קטנה גדולה טעמא מאי משום דמחמדא קטנה נמי חמודי מחמדא. פי' רשב"ם  

בא בהדיא בסיפא ל"ש אלמנה ונתפייסה. נתרצית לינשא  ל"ש בתולה שהגיע זמנה ל"ש בתולה שלא הגיע זמנה כדאמר ר

לבעל וצריכה לישב ז' נקיים קודם חופה שמא מחמת תאוה ראתה דם שכן דרך אשה לחמוד קודם חופה ימים או עשור.  

  ז' ימים הסמוכין לבעילת מצוה ולכלהו אין אנו חוששין אם ראתה דם אם לאו שהרי תוכל לטבול קודם בעילת מצוה. אבל  

ינו ליל ראשון דחופה אנו חוששין שאם תראה בהם דם לא מהני לה טבילה דקודם בעילת מצוה. שהרי צריכה לספור  דהי

שבעה נקיים. והלכך לובשת בגדים לבנים כל ז' ימים קודם חופה ופורסת סדין לבן במטתה ובודקת פעם אחת או פעמים  

לה שמא ראתה דם שנה או שנתים בימי בתולי' ולא  ביום ואם לא ראתה בהם דם טובלת בליל בעילת מצוה קודם בעי 

טבלה ומיטהרת עכשיו בטבילה זו ואם לא שמרה ז' נקיים קודם לכן לא תיבעל בליל ראשון עד שתשמור ז' נקיים מליל  

ונראה בעיני דאע"ג דפ' רבינו שמואל דבודקת פעם  ,  ראשון ואילך שמא ביום שלפני החופה ראתה דם מחמת חימוד עכ"ל 

פעמים ביום. דהיינו דוק' לכתחלה מיהו אם לא בדקה כ"א ביום ראשון ויום שביעי נמי טהורה כדתנן פ' תינוקת    אחת או 

הזב והזבה שבדקו עצמן ביום ראשון ומצאו טהור וביום השביעי ומצאו טהור ובשאר כל הימים לא בדקו ר' אליעזר אומר  

 ון ויום שביעי בלבד. וקיי"ל פ"ק דהלכה כר"א אפי' זבה וודאית הרי הן בחזקת טהרה ר' יהושע אומר אין להם אלא יום ראש 

 

 מחזור ויטרי סימן תסו

ז' נקיים. פי' קודם החופה. שמא מחמת תאות חימוד   אמר רבא תבעוה לינשא ונתפייסה. פי' נתרצית. צריכה שתשב 

ראתה דם. שדרך אשה לחמד קודם חופה ימים או עשור. ולכולהו אין אנו חוששין אם ראתה דם אם לאו. שהרי תטבול  

ו ליל ראשון של חופה אנו חוששין שאם תראה בהם  קודם בעילת מצוה. אבל לשבעת ימים הסמוכין לבעילת מצוה דהיינ

ימים   ז'  והילכך לובשה בגדים לבנים כל  ז' נקיים.  דם לא מהניא לה טבילה דקודם בעילת מצוה. שהרי צריכה לספור 

שקודם חופה. וסדין לבן פורסת במיטתה. ובודקת עצמה פעם אחת או פעמיים ביום. ואם לא ראתה בהם דם טובלת בליל  

לת מצוה. שמא ראתה דם שנה או שנתיים בימי בתוליה ולא טבלה. ומיטהרת עכשיו בטבילה זו. ואם לא שימרה  קודם בעי 

ז' נקיים קודם לא תיבעל בלילה הראשון עד שתשמור ז' נקיים מליל ראשון ואילך. שמא ביום שלפני חופה ראתה דם  

 חימוד. 

תבעוה להינשא 15

user
Line



תבעוה להינשא 16

user
Line

user
Line



תבעוה להינשא 17

user
Line



  שו"ת מהר"ם מרוטנבורג דפוס לבוב סימן קטו
 

או מחמת    מורי ה"ר שיח' דקדק מלשון רשב"ם שאם דחו הנישואין כגון שאינן יכולין להתפשר ביחד אבות חתן וכלה, או מחמת נדוניא

יציאת הנישואין או מחמת ]מה[ שיהיה, אף על פי שישבה ז' נקיים צריכה לחזור וליישב ז' נקיים כשיתפשרו וכשישלימו יחד ודעתו 

 לעשות הנישואין.  

דאיתא בפרק תינוקות ]נדה סו, א[ רבינא איעסיק ליה לבריה בי רב חביבא ונתפייסה בתו של רב חביבא לינשא לבנו של רבינא, אמר  

להו רבינא לקרובי הכלה )להם( ליום פלוני לכתוב הכתובה כלומר לעשות נישואין ליום הנועד, כי מטא ההוא יומא שקבעו ביניהם  

, וכי לא סבר לה מר להא  אנא לינטור מר עד ארבע אחרינא מיום רביעי זה, עד יום שביעי בשבוע אחרלכתוב הכתובה אמרו ליה לרבי

דרבא דאמר תבעוה לינשא וכו'. והא לך לשון רשב"ם ובתולה זו שתנשא לבנך שכחה ולא שמרה ז' נקיים עד יום זה, ושמא ראתה  

אתמול ולא מהניא טבילה דהשתא ליבעל לאורתא, הילכך לינטר מר עד ארבע אחרינא ותתן אל דעתה ותשב ז' נקיים ותיבעל ליל  

ה כמשפט הבתולות ליכנס בליל ראשונה לחופתה, עכ"ל רשב"ם. אלמא מדאמר רשב"ם שכחה ולא שמרה ז' נקיים  ראשון של חופ

]אלמא בעינן דיהבא דעתה כשהיא יושבת ז' נקיים[ ה"ה היכא שדחו הנישואין כגון תוך ז' ימי הנישואין ]אף על פי שתוך ז' נקיים  

לא[ מסקא אדעתה בהנך ז' נקיים הואיל ודחו הנישואין אז אינה חוששת להנך ז'  הוא[, היא צריכה לחזור ולישב ז' נקיים משום ]ד 

 :  בנקיים

 שו"ת מהרי"ק סימן קנט 

)ב( ואשר שאלת בענין כלה שנדחו נשואיה יום או יומים או יותר האם צריכה לחזור ולספור ז' נקיים מיום אותה תביעה. 

זכרני שבימי נערותי בקאנ"ברי אירע מעשה זה ועל זה נפלו חלוקה גדולה בין בעלי תריסין אשר היו שם הללו הוו אוסרים  

שהאוסרים היו אומרים דהיכא שנדחו הנשואין שאין הבדיקה מועלת כלל    והללו היו מתירים. ולפי דעתי שהמחלוקת היתה

אפי' תמיד בדקה פעמים ביום מ"מ כיון שדחו הנשואין אינה נזהרת יפה. והיו מביאים מדברי רבינו מאיר שהביא המרדכי  

ואין אבל אם לא  בהלכות נדה. והמתירים היו אומרים שרבינו מאיר לא דבר אלא היכא שהניחה הבדיקה מחמת דיחוי נש

הניחה מלבדוק תמיד פעמים ביום כמשפטה דאינה צריכה לחזור ז"נ ולע"ד נראה כדברי האוסרים ומצרכים לחזור ולמנות  

ואף על פי שבדקה עצמה תמיד דכן משמע מלשון המרדכי שהביא דברי מהר"ם וז"ל אלמא בעינן דיהבה אדעתא אף על פי 

שואין כגון תוך ז' ימי נשואיה אעפ"י שבתוך ז' היא צריכה לחזור ולישב ז' נקיי'  שבתוך ז' נקיים ה"ה נמי היכא שדחו הנ 

 דבעינן משום דלא מסיקא אדעתא בהנך ז' נקיים הואיל ודחו הנשואין אז אינו /אינה/ חוששת להנך ז' נקיים עכ"ל מדקאמר  

דיהבא אדעתא וכו' וכן דלא מסק' אדעתא בהנך ז' נקיים כו' משמע בהדיא דמיירי בבודקת עצמה דאי באין בודקת לא שייך  

ז' נקיים כו' הוה ליה למימר דכיון דלא בדקה לא מהני וגם לא היה לו להזכיר דחיית   למימר דלא מסקא אדעתא בהנך 

ה כל ז' צריכ' לחזור ולמנות ועוד שהרי כתב שם לעיל מינה וז"ל  נישואין כלל אלא הוה ליה למימר דרך דכל שלא בדק

מהר"ם דקדק מלשון רשב"ם שאם דחו הנשואין וכו' עד צריכה לחזור לישב ז' נקיים כשיתפשרו וישלימו יחד לדעת לעשות 

משמע לכל מבין.  נישואין ומדקאמר כשיתפשרו וישלימו וכו' ולא סגי ליה בהאי דאמר כבר צריכה לחזור ולישב ז' נקיים. 

דאשמועינן דלא תתחיל למנות ז' השניים עד אחר אשר יתפשרו וישלימו מכל וכל דאז מסקא אדעתא ולא מקמי הכי. ואפי'  

ספרה ובדקה לא מהניא לה וטעמא לפי הנראה לע"ד דכיון דמחמדה כדקאמר שם בגמרא בכל שעתא ושעתא איכא למיחש  

הנישואין. ולא דמי לשאר סופרת ז' נקיים דהתם לא הוחזקו להיות רואות בכל דילמא השתא חזיא ולאו אדעתה כיון שדחו 

שעה ושעה אבל דמחמודי מחמדה משתבעוה לינשא עד שתבעל איכא למיחש טובא הלכך בעינן דיהבא אדעתה ומסקא 

 : טובא

 
 . יום שביעי לאחר יום רביעי זה היינו ליום רביעי הבא, ועי' בשנו"ס. א
. במהרי"ק סי' קנט דייק מהא דכתב רבינו דטעם הפסול משום דלא מסקא אדעתה, דמיירי אף בספרה כל הימים הללו שהיה בדעתם לדחות   ב

הנישואין, ומכל מקום לא עלתה לה ספירה דמשתבעוה להנשא מחמדא טפי וחיישינן טובא לראיה ובעינן דיהבא דעתה ומסקא טובא, וכשבדעתה 
יהבא דעתא כ"כ ולא מהניא ספירתה. והב"ח בתשובותיו סי' קיח דייק מהאי טעמא דליכא הכא למיחש דהויא תביעה חדשה  לדחות הנישואין לא  

ומיירי שדחו הנשואין מכל וכל, דבכה"ג פשיטא שצריכה למנות ז"נ מחדש ככל תבעוה להנשא, אלא דאף בדחית הזמן מחמת שלא נתפשרו 
ר שיגיעו לעמק השוה וכדו'. ולפי"ז כתב דאם חזרו וקבעו זמן בו ביום שדחו את הזמן הראשון כיון  אכתי היה ברור להם שיקבעו מחדש זמן אח

דבדקה עצמה שחרית ואח"כ דחו הזמן, וחזרו וקבעו זמן באותו היום מחדש והיא חזרה ובדקה עצמה ערבית עלה לה אותו יום לספירת ז"נ, 
לעשות ביום פלוני אלא ביום פלוני דאינה צריכה לספור מחדש ז"נ. ודלא כשיטת וכ"ש במקום שלא דחו ממש סתמא אלא מיד החליטו שלא  

הלבוש יו"ד קצב, ג דצריכה לספור ז"נ מחדש דכיון דהסיחה דעתה מזמן הראשון חוזר החימוד להתעורר מחדש, וכ"כ בסדרי טהרה שם, י  
צריכה ז"נ מחדש. ומסקנת הסד"ט שם דרבינו לא בא אלא לאפוקי  בדעת המשאת בנימין והט"ז דאף אם חזרו וקבעו באותו יום הוי חימוד חדש ו

משיטות הרשב"א דליכא חשש חימוד אלא בשעת התביעה ולא לאחר מכן, והרשב"ם ס"ל דבכל שעה יש חשש חימוד עד הנישואין ולהכי בעינן 
יישינן שבאותן ימים שנדחו ועדיין לא קבעו זמן  שתבדוק ז"נ אחר שנקבע זמן הנישואין דבדקה היטב ורמיא אדעתא, ולהכי אם נדחו הנישואין ח 

 חדש אינה בודקת יפה, וממילא אם היה הכל ביום אחד שפיר מהנו לה. 
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 שו"ת משאת בנימין סימן מב

שאלה כלה לבשה לבנים וספרה שבעה נקיים אדעת הנשואין  

שהיו מוגבלין לר"ח ניסן וכשהגיע ר"ח ניסן לא בא החתן ועמד  

ליה   דאיתילד  להודיע  מהחתן  ציר  בא  שלמחרתו  עד  החוצה 

שמיד   והודיע  הנשואין  לזמן  בא  לא  ולכך  בדרך  אונסא 

ועשו   הנשואין  לעשות  יבא  יומים  או  ביום  האונס  כשיעבור 

פה יום שני או שלישי אחר ר"ח ניסן. ועתה שאל השואל  החו

מיום   מחדש  נקיים  שבעה  ולספור  לחזור  הכלה  צריכה  אי 

שהודיע החתן שיבא או נימא דסגי לה בז' נקיים הראשונים כי  

הכלה אומרת שלא פסקה לבדו' ערבית ושחרית עד שנכנסה  

 תחת החופה:  

נקיים   שבעה  לישב  שצריכה  את"ל  שאפילו  לשאול  יש  עוד 

אחרים. אם תוכל למנות אותן מיום שהודיע החתן שיבא או  

נימא מאחר שלא היתה יודעת בבירור באיזה יום יבא לא סמכא  

דעתה עד שנודע לה בבירור באיזה יום ואז סמכה דעתה לבדוק  

כה לז'  היטב ולמנות ז' נקיים: תשובה יראה דכל כה"ג אין צרי

ימים   באותן  עצמה  בדקה  אם  מבעיא  ולא  אחרים  נקיים 

מאחר דבודקת עצמה תמיד  שבינתיים דזה ודאי שפיר דמי  

נקיים שבעה  אהנך  דעתה  דיהבא  חזינן  עוד    הא  יש  ומה 

לעשות. אלא אפי' אי לא בדקה עצמה כלל בימים שבינתיים  

נמי אין צריכה לז' נקיים אחרים כל זמן שלא עברו עליה שבעה  

ימים בלא בדיקה דלא גרעה אשה זו שאינה אלא משום חשש  

לה   עלו  דבדיעבד  פתוח.  ומעיינה  ודאית  זבה  מאשה  חימוד 

שבעה נקיים אף על פי שלא בדקה עצמה רק פעם אחת בשבעה  

התינוקת   בפרק  כרב  באמצעתן  או  בסופן  או  בתחילתן  ימים 

מי   דיש  גב  על  ואף  כוותיה.  ופסקו  וכמו שפירשו המפרשים 

ק כרבי חנינא דבעי בדיקה יום א' ויום שבעה והרב ב"י  שפוס

ודאי' אבל אשה  ז"ל חשש לדבריו. היינו דוקא באשה רואה 

שתבעוה לינשא שאינו אלא חשש חימוד בעלמא כולי עלמא  

מודו דסגי בפעם אחד. וגדולה מזאת כתב הרשב"א אהא דאמר  

לאו   נקיים  דהנך  נקיים  ז'  לישב  צריכה  לינשא  תבעוה  רבא 

ים כשאר נקיים דזבה דעלמא קאמר שתהא צריכה בדיקה  נקי 

לפחות בתחלת ז' או בסופו אלא כל שלא הרגישה בדם תוך ז'  

מיום התביעה נקיים קרי להו ואפילו לא בדקה כלל כל שבעה  

לא בתחילתן ולא בסופן עד כאן. אלמא דלא בעי בדיקה כלל  

  אפי' פעם אחד רק כל שלא הרגישה בדם נקיים קרי להו ואף 

על גב דהרא"ש ושאר רבוותא פליגי עליה. וגם הרשב"א עצמו  

כשלא   אלא  פליגי  לא  מ"מ  להחמיר.  דיש  דבריו  בסוף  סיים 

בדקה כלל אבל כשבדקה פעם אחת כו"ע מודו דסגי בפעם אחת  

ואפשר דאפי' רבי חנינא לא פליג עליה דרב אלא באשה רואה  

דסג חנינא  רבי  מודה  לינשא  שתבעוה  באשה  אבל  י  ודאית. 

בבדיקה אחת בכל ז' יומי בתחילתן או בסופן או באמצעתן. וכן  

כתב בהדיא רמ"א ז"ל בהג"ה ש"ע סי' קצ"ב דבדיעבד אפילו  

לא בדקה עצמה תוך שבעה אלא פעם אחת סגי באשה שתבעוה  

לינשא. הרי הוכחנו יפה שכל זמן שלא עברו שבעה ימים בלא  

 בדיקה שאין צריכה לשבעה נקיים אחרים:  

יש   בזה  כלל  בדיקה  בלא  ימים  עליה שבעה  עברו  אמנם אם 

לספק אם צריכה לשבעה נקיים אחרים דאיכא למימר דעד כאן  

תוך   אחת  בדיקה  ומצריכי  ארשב"א  רבוותא  הנך  פליגי  לא 

שתבעוה   מיום  נקיים  שבעה  ישבה  דלא  היכא  אלא  שבעה 

לינשא. אבל היכא דישבה בשבעה נקיים אחר התביעה ובדקה  

כו"ע מודו דשוב לא מחמרינן להצריכה שבעה   עצמה כדינה 

נקיים אחרים אפי' אם עברו עליה שבעה ימים בלא בדיקה כל  

זמן שלא הרגישה בדם וצ"ע. ולא דמי נדון דידן למ"ש המרדכי  

מרשב"ם  ב דקדק  והר"ם  וז"ל  ע"ב  של"ז  ד'  שבועות  מסכ' 

יחד   להתפשר  יכולין  כגון שאין  הנישואין  דחו  מלשונו שאם 

ן וכלה או מחמת נדוניא או מחמת הוצאות הנישואין  אבות חת

אף על פי שישבה ז' נקיים צריכה לחזור ולישב שבעה נקיים  

כשיתפשרו וישלימו יחד בדעתן לעשות הנישואין דהכי איתא  

לך   הרי  וכו' עכ"ל.  לבריה  ליה  איעסק  רבינא  התינוקות  בפ' 

שכתב המרדכי בהדיא שצריכה נקיים אחרים. דיש לומר שאני  

או   הנדוניא  בסך  נתפשרו  שלא  בסבה  הנישואין  דדחו  התם 

בהוצאת החתונה ומתוך כך נתיאשה האשה מן הנשואין ולא 

כיון   דסברה  הראשונים  נקיים  שבעה  אהנך  אדעתא  יהבא 

דאידחי אידחי וכשם שלא היו יכולין להתפשר עכשיו כך לא  

הוי כמו שתבעוה  יתפשרו לעולם ולפיכך כשחזרו ונתפשרו  

מח חימודלינשא  חשש  ואיכא  לשבעה    דש  צריכה  ולכך 

נתיאשה   לא  דמעולם  דידן  בנדון  כן  שאין  מה  אחרים  נקיים 

מהנישואין ואף על פי שלא בא החתן לזמן הנישואין בשביל  

מעכב   אונס  איזה  דמחמת  אמרה  דמימר  נתיאשה  לא  זה 

וכשיעבור האונס יבא אחר יום או יומים ומכיון דלא נתיאשה  

נקיים לשבעה  צריכה  לא  שוב  אדעתא  ועוד    ויהבא  אחרים. 

יכולין   היו  שלא  מתוך  הנישואין  דדחו  היכא  דאפי'  נראה 

אי בדקה עצמה  להתפשר בסך נדוניא וכיוצא בזה אפי' הכי  

ולא בעי שבעה נקיים אחרים דמאחר    בימים שבינתיים סגי

שבדקה עצמה הרי חזינן דלא נתיאשה ויהבא דעתא אהנך ז'  

ד וההיא  הראשונים.  מיירי  נקיים  מהר"ם  בשם  מרדכי 

כשנתיאשה הכלה ולא בדקה עצמה בימים שבנתיים אבל היכא  

דבדקה אינה צריכה לשבעה נקיים. ודבר זה חוש השכל אינו  

יכול להכחיש כי איך יעלה על הדעת שהבדיקה לא תהני. וגם  

לשון המרדכי הכי משמע שהרי כתב והיא שכחה ולא שמרה 

ולא דבשכחה  משמע  וכו'  נקיים  לא    ז'  אם  הא  מיירי  שמרה 

שכחה ושמרה לא אמרינן לא סמכה אדעתא ולא יהבה אדעתא 

גם בסוף דבריו סיים המרדכי הואיל ודחו הנישואין אז אינה  

נתיאשה   הנישואין  דדחו  כיון  כלומר  נקיים  ז'  להנך  חוששת 

ואינה חוששת לשבעה נקיים הראשונים שספרה כבר לשמור  

דודאי שבנתיים  בימים  עוד  ימים    ולבדוק  שזה  בלבה  גמרה 

משמע   ומ"מ  הנישואין  מן  שנתיאשה  מאחר  יפלו  ראשונים 

היכא דלא נתיאשה ובדקה עצמה בימים שבנתיים לית דין צריך  

בשש. ותדע דמהר"ם מיירי בדלא בדקה בימים שבנתיים דאי  

עובדא   מההיא  ראיה  מביא  היאך  שבנתיים  בימים  שבדקה 

א לא בדקה כלל  דרבינא דהתם ודאי הוא שבתו של רב חביב

תבעוה   דאמר  דרבא  להא  מר  לה  סבר  לא  וכי  ליה  מדאמר 

ונתפייסה צריכה לישב שבעה נקיים והשיב לו אימור דאמר  

והתרצן   המקשן  מדברי  הרי  אמר.  מי  בקטנה  בגדולה  רבא 

משמע שבתו של רב חביבא לא בדקה כלל. דא"כ לא הקשה  

ז' נקיים וגם לא היה לו לתרצן לחל ק בין  מידי כיון שישבה 

גדולה לקטנה דמדברי רבא אין מוכח כלל לחלק בי יהבא דעתה  
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ללא יהבה דעתה ולכל הגירסות שהביאו הפוסקים משמע שרב  

חביבא לא הוה ידע מלתא דרבא דאמר בין גדולה בין קטנה  

ומדלא ידע שצריכה לישב שבעה נקיים מלתא דפשיטא הוא  

דלא ישבה שבעה נקיים ולא בדקה. ואם כן אם איתא דמהר"ם  

מעובדא   ראיה  מביא  היאך  שבנתיים  בימים  שבדקה  מיירי 

לא  דרבינ כרחך מהר"ם  על  ודאי  אלא  בדקה  דמיירי שלא  א 

דבר אלא בשלא בדקה אבל כשבדקה בימים שבנתיים פשוט  

הוא דסגי לה בשבעה נקיים הראשונים ודלא כהרב מהרי"ק  

ז"ל בשורש קנ"ט שאוסר אפי' כשבדקה בימים שבנתים ומוקי  

דברי מהר"ם ג"כ אפי' כשבדקה והביא ראיות הרבה על זה וכל  

אינם נכונים בעיני ואשיב על ראשון ראשון. בתחילה  ראיותיו 

הביא מעשה שאירע בימי חורפו והיו בעלי תריסין חולקין בדין  

זה ולפי דעתו שהאוסרין היו מפרשין דברי מהר"ם שהחמיר  

אפי' כשבדקה האשה בימים שבנתיים וכו' ואני אומר שמעולם  

להחמיר   האוסרין  דעת  על  ולא  מהר"ם  דעת  על  עלה  לא 

דקה בימים שבנתיים. והמחלוקת שהיה בין בעלי תריסין  כשב

בימים   כלל  בדקה  לא  האשה  דאותה  אפשר  נערותיו  שבימי 

שבנתיים והאוסרי' היו מביאין ראי' מדברי מהר"ם להצריכ' ז'  

והמתירים   שבנתיים.  בימים  בדקה  דלא  כיון  אחרים  נקיים 

סוברים דלא חמירא ההיא אשה מאשה רואה ודאי דקי"ל דסגי  

בדיקה אחת בכל ז' ימים בין בסופן בין בתחילתן בההיא אשה  ב

בימים שבנתיים. מ"מ הרי בדקה   נמי אף על פי שלא בדקה 

מיום   ימים  ז'  עברו  לא  ועדיין  הנשואין  שדחו  קודם  עצמה 

שבדקה עד זמן חופתה ודברי מהר"ם אפשר לפרש כשעברו  

עליה שבעה ימים בלא בדיקה זה היה דעת המתירין וכ"ת לפי  

דעת המתירין מה אתא מהר"ם לאשמועינן. י"ל דהוה אמינא  

כיון דכבר ספרה שבעה נקיים סמכינן אדברי רשב"א דלעיל  

דלא בעי ז' נקיים ממש אלא כל זמן שלא הרגישה אפילו לא  

לז'   וצריכה  הכי  אמרינן  דלא  מהר"ם  וקמ"ל  סגי  נמי  בדקה 

  נקיים אחרים. עוד הביא ראיה לאסור אפילו כשבדקה מלשון 

מסקא   דלא  למימר  שייך  לא  בודקת  באין  דאי  וז"ל  המרדכי 

אדעתא בהנך ז' נקיים וכו' הוה ליה למימר דכיון דלא בדקה  

לא מהני וגם לא היה לו להזכיר דחיית הנישואין כלל וכו' ע"כ  

דלעולם   דאי משום הא לא אריא.  ואני אומר  דברי מהרי"ק. 

יך ליתן  אימא לך דמהר"ם מיירי בדלא בדקה כלל ואפ"ה צר 

טעם לאיסורא משום דלא מסקא אדעתא בהנך שבעה נקיים  

עצמה   בדקה  דלא  משום  דטעמא  הנישואין  דחיית  וגם משום 

מאשה  אשה  ההיא  חמירא  לא  שהרי  לאיסור  מהני  לא  לחוד 

לפיכך   ימים  שבעה  כל  אחת  בבדיקה  לה  דסגי  ודאית  רואה 

מסקא   לא  הנישואין  דדחי  דכיון  הכא  דשאני  לומר  הוצרך 

לדעת    אדעתא שכתבתי  כמו  נמי  אי  נקיים.  שבעה  בהנך 

המתירין דלא תימא כיון שישבה כבר ז' נקיים הוה לן להתיר  

ליתן   הוצרך  לכן  וכדעת הרשב"א.  כלל  בדקה שוב  לא  אפי' 

טעם לאיסורא דכיון דדחו הנישואין לא מסקא אדעתא דהנך  

שבעה נקיים וכו'. עוד הביא ראיה מלשון צריכה לחזור ולישב  

נקיים כשיתפשרו וישלימו יחד ודעתן לעשות הנישואין  שבעה  

ומדקאמר כשיתפשרו וישלימו וכו' ע"כ. דקדוק זה אמת הוא  

ולא כאשר הבין מהרי"ק ז"ל אלא הכי פירושו שצריך להתחיל  

שבעה   וכשיעברו  שנתפשרו  מיום  אחרים  נקיים  שבעה  אלו 

ימים נקיים מיום שנתפשרו טובלת מיד ואפילו לא בדקה עצמה  

לא פעם אחת בין בתחילתן בין בסופן ולאפוקי שלא נאמר  א

דתתחיל הנך שבע' יומי אחרים מהימים שבנתיים ותגמור אותן  

ביומי שנתפשרו והשלימו. ואף על גב שלא בדקה עצמה בימים  

סגי   הבדיקה  שהרי  שנתפשרו  ביום  עצמה  תבדוק  שבנתיים 

בפעם אחת בכל שבעה יומי בתחילתן או בסופן. וקמ"ל דלא  

וטעמא   שבנתיים.  בימים  עצמה  בדקה  דלא  כיון  הכי  נימא 

מסקא   לא  הנישואין  לעשות  נתפשרו  שלא  זמן  דכל  דמלתא 

אדעתא ולא רמיא אנפשיה ולא דכירא כיון שלא בדקה בימים  

נקיים אחרים   שבנתיים. אבל אי בדקה אינה צריכא לשבעה 

כלל כדפרישית. עוד כתב הרב ז"ל וטעמא לפי הנראה לע"ד  

י לשאר סופרת וכו' אבל דמחמודי מחמדא וכו' עד איכא  ולא דמ 

למיחש טובא. גם זה אינו מחוור לחוש באשה זו יותר מבאשה  

רואה ודאית ודבר זה לא מצינו לא בתלמו' ולא בשום פוסק  

ואדרבא הרי הרשב"א בתורת הבית שהבאתי דבריו לעיל כתב  

  בהדיא דאשה זו אינה צריכה בדיקה כל שבעה נקיים ואפילו 

פעם אחת ולא דמי לאשה רואה ודאית דמעיינה פתוח וצריכה  

זו  סובר דאשה  ז"ל  לכל הפחות לבדוק פעם אחת. והרמב"ן 

ז' משא"כ   לכל  אפי' לכתחילה לא בעי בדיקה רק פעם אחת 

תמיד   יום  בכל  לבדוק  לכתחילה  שצריכה  ודאי  רואה  באשה 

פעמים כן כתב הרב ב"י בשם הרמב"ן בטור י"ד בסי' קצ"ב.  

שתבעוה  עו זו  באשה  הרא"ש  דמודה  ב"י  הרב  שם  כתב  ד 

דבדיעבד סגי אפי' לא בדקה אלא פעם אחד בכל ז' ימים משום  

דאין   הפוסקים  כל  דעת  לך  הרי  ודאית.  מרואה  עדיפא  דלא 

להחמיר באשה זו בז' נקיים שלה יותר מאשה רואה ודאית וזהו  

דלא כדברי מהרי"ק ז"ל. ופשוט הוא שדברי מהרי"ק ז"ל בזה  

מחמת   הנישואין  דדחו  היכא  הכי  שאפי'  אלא  נכונים  אינם 

הנדוניא וכיוצא בזה יש להחמיר כדברי מהרי"ק דרב מובהק  

הלכה  לפסק  דבריו  הביא  ז"ל  הרמ"א  שמורי  ובפרט  הוא. 

בהג"ה ש"ע. אבל מ"מ בנ"ד לא מבעיא אם בדקה עצמה בימים  

  שבנתיים שזו ודאי אינה צריכה ז' נקיים אחרים אלא אפי' אם 

לא בדקה עצמה בימים שבנתיים אם לא עברו עליה ז' ימים  

ימים אחרים כאשר   נמי אינה צריכה לשבעה  זו  בלא בדיקה 

כתבתי למעלה. ואפי' מהר"ם ומהרי"ק ז"ל מודו בנ"ד דמאחר  

דלא דחו הנישואין אלא שמחמת איזה אונס נתעכב הדבר ודאי  

  לא נתיאשה מן שבעה נקיים הראשונים וסמכא דעתא שיבא 

החתן אחר יום או יומים ורמיא אנפשה ויהבה דעתה שתהיה  

ז'   דם חימוד לפיכך לא צריכא  לידי חשש  ושלא תבא  נקייה 

 נקיים אחרים. דברי הק' בנימין אהרן ב"ר אברהם סלניק ז"ל: 
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 1. סימן מ״ט.
 2. אות תשל״ה.

 3. אות א/
 4. נדה נט, ב.

 5. תרומת הדשן ח״ב.
 6. הלכות נדה סימן

 ר.
 7. סימן אלף שס״ח.

.9 
 הלכה
 י, א.

 <ד> קרטץ קרטין. כתב מריח ז״ל ונראה ולאי לאס אינה רואה לס
 גמור אחר מי רגליה אע״פ שאלו הקרטין הנמצאיס הס לס גמור
 ופשממחין אותן בין האצבעות נמחין ונעשין לס אין חוששין להן ללא
 חמירי מלס ממש שיוצא עס מי רגליס לתלינן במפה שבכליות כל שפן

 אין כאן חומרא אלא פך הוא שורש הלין: ט. גץ ופת שוה כר.
 וכבר נתבאר ענין קביעות הוסת בסימן קפ״ט עיין שס : י. רק
 קרטין כר. אבל אס מצאה לס ג״כ טמאה פלפתב המרלכי ופן
 מחלק הב״י בשנויא בתרא ללא כמו שמחלק בשנויא קמא. ל״מ:

 לראות אס בלקה עצמה שלש פעמיס ומצאה טהורה שוב אינה צריכה
 בליקה (שם במרדכי) ואס אינה רגילה לראות רק לפרקיס קובעת לה וסת
 אס הוא בלרך קבע ט בי! וסת שוה בי! וסת לילוגין (שם) ואס אינה
) קרטין קרטין כמו חול )(ן  מוצאה לס אח״כ כשבולקת עצמה י רק (ד>(ן
 וחצץ אלוס ונמצא כזה ג״כ במי רגליה ובשעת וסתה או לפעמיס אחריס
 רואה לס ממש כשאר נשיס ואינה מוצאת אותו חול רק אחר מי רגליה
א נה] טהורה לאינו לס רק חול שלרכו להוולל בכליות (ב״י בשם  י

 תשובת הרץ):

 יא. טהורה דאין זה דם כר. ואין
 צריך להטיל [ב] מיס לראות אס נמוחו
 פללעיל סימן קפ״ח ס״ל להפא שאני
 כיון שהיא רואה עס מי רגליה חצץ
 (לס) [אלום] או חול ללא כב״י שכי
 להכא בלאו הפי שרי מטעמא דלעיל
 סימן קפ״ח לליתא להכא שרי אפילו
 בלא בליקה או אפילו פשנימוחו במים.

י כלה הנכנסת לחופה. ובו ה׳ סעיפים כ״כ בל״מ : נ  קצב ד
 א א תבעוה לינשא ונתפייסה צריכה (א) לישב ו, נקיים (ב) בבין גרולה בין קטנה
 [א] ג נא] גואפי, ברקה עצמה בשעת תביעה ומצאה טהורה (א) נא! שמא מחמת

 חימור ראתה טיפת רם כחררל ולא הרגישה בו דומונה ו, ממחרת יום התביעה

 הנהו קרטין עכ״ל: שאליה על אולות
 האשה שיש לה וסת כלרך כל הנשיס
 ושלא בשעת וסתה מוצאה עצמה
 בבליקה טהורה מראיית לס רק
 שמוצאה קרטין אלומיס כחולו של
 מחט ואותן קרטין מקצתן נבלעין
 בבגל פשתן ומקצתן אינן נבלעין
 ונלקטין מן הפשתן במחט וכשנמצאו
 אז אותן קרטין אינס חלין כלרך החול
 ומנהגה בשעת וסתה כשפוסק השפעת
 הלס ממנה כלרך כל הארץ אז מוצאת
 כמי שריית בשר ובתוכן ישנן אותן
 קרטין הנ״ל הרבה יותר מזולת זה
 והיא אומרת שהרבה פעמיס הרגישה

 בכאב שהיה לה במקוס הכליות אך שזה כמו ט׳ שבועות לא הרגישה באותו כאב אך תמיל עליין מרגשת בכאב בבטנה למעלה מאותו
 מקוס וכואב לה הרבה ולומה לה כאילו הולך שס שוס לבר אנה ואנה והיא מוצאת אותן הקרטין לפעמיס מתוך הרגש הכאב ולפעמיס אח״כ
 ג״כ וזה זמן רב מנהגה כן מה משפטה : תשובה הנה מצינו ב׳ היתיריס במקוס זה האחל הוא מכח עצמות הקרטין שרגיל לבוא מחמת מכה
 בכליות כמו שהועתק בב״י סימן קצ״א מתשובת הריין1 אפיי אינה מרגשת כאב והשני מכח מכה שיש לה מכה שמרגשת כאב וזה אפילו בלס
 גמור ותחלה נלון מהיתר הקרטין מצל עצמן שהב״י העתיק תשובת הריין למועיל להיתר ואחר כן הקשה מלברי המרלכי פרק שני לשבועות2
 מאשה שמוצאה קרטין במי רגליה כר לטמאה ותירץ שני תירוציס האחל לאין היתר אלא לוקא בחול ממש אבל המרלכי מיירי כעין חול ולא חול
 ממש. ועול תירץ להמרלכי האוסר מיירי שראתה אח״כ לס גמור והנה לפי התירוץ הראשון אין כאן היתר מחמת הקרטין כי אין כאן חול
 ממש והיה ראוי להחמיר כמותו אבל באמת התירוץ הראשון חלק עליו בל״מ 3וכן נ״ל כי אין לו שורש ועיקר כי בהליא כתוב במרלכי כתירוץ השני
 שכל הפלפול שס הוא אס אוסר הלס בעין שמצאה אח״כ ונמצא לפי זה מוכח מלאסר שס מחמת לס בעין אח״כ ש״מ שקרטין שמצאה תחלה
 אינן אוסרין כן היה נראה לומר לפי סברת הב״י שהקשה הנהו תרי מילי אהללי והוכרח לבוא לילי תירוץ אבל באמת תימה רבה עליו שאין כאן
 קושיא כל עיקר לבמרלכי לא מיירי כלל מענין איסור או היתר הקרטין לאפילו בלס גמור היה היתר כיון שנמצא במי רגליה רק שבא להשמיענו
 לל״ת כיון שמותר תוך מי רגליה ה״ה אס נמצא אח״כ לס זה אינו לאין היתר במה שמצאה אח״כ לס גמור(*) אבל הריין מיירי מצל הקרטין עצמן
 כמבואר בלבריו לאין שס לס עליהס כלל ומותר אפיי לרבי מאיר4 לאוסר בנמצא לס במי רגליה. והנה עליין יש לנו לומר מסברא לשמא הקרטין
 של האשה שלפנינו אינן לומין באיזה צל להקרטין להריץ ואין לנו ללמוד היתר משס מ״מ יש לנו עליין היתר מצל הרגשת הכאב להא
 הרגישה בכאב שהיה לה בפניס במקוס הכליות א״כ ולאי משס באין הקרטין כיון שיש לה וסת כלרך כל הנשיס וזה משונה ויש לתלות במכה
 שבכליות ולאי תלינן שלא בשעת וסתה כמו שפסק בפסקי מהרא״י5 סימן מ״ז ואף שזה איזה שבועות שלא הרגישה באותו כאב מ״מ כיון שיש לה
 מכה תלינן בה אף אס הונח לה מעוצב כאב אותה מכה מ״מ לא נתקלקל היתר התלוי בהט להרבה מכות ישנן שלפעמים אינן מכאיבים אף שלא
 נתרפאו לגמרי ואף אס יעלה על לב להחמיר בזה מ״מ הרי לפנינו שהאשה הזאת מרגשת תמיל בכאב גלול למעלה מאותו מקום ולאי תלינן בזה
 ואע״פ שלפעמים מפסיק קצת הרגש אותו כאב וחוזר ובא והיא מוצאת הקרטין בכל זמן מ״מ ולאי הכל אחל הוא והוא מתמצי׳ אותו שבא
 מחמת הכאב כעין שכתוב בתשובת הריין בב״י סימן זה בקרטין שנמצאו במי רגליה ואייל להא מביא רמ״א ב׳ לעות בסימן זה אס נמצא לס
 בשעת הטלת מי רגליה וגס אח״כ וכתב ליש להחמיר לק״מ לשס מיירי בלא הרגשת כאב רק בהיתר מצל מי רגליה לחול אבל בהרגשת כאב
 כבר כתב לעיל מיניה למותר אף בנמצא גס אחר מי רגליס ואע״פ שהביא שס רמ״א שאין מועיל לה היתר רק על ילי בליקה ותו לבהליא כתוב
 בהגהת שערי דודא6 ח״ל ואס לעולס אינה רואה (רק) [אס לא] שהבטן כואב לה למטה מטבורה טהורה לנאמנת אשה לומר כוי וכ״כ בב״י סוף
 סימן זה בשס האגור7 למה שרואה לפעמיס בלתי כאב אסורה כל זה לא קשה מילי לכ״ז שאינה מרגשת כאב רק בשעת הטלת מי רגליס אבל בלא
 מי רגליס אין לה כאב כלל ע״כ אין לה היתר שלא בשעת כאב לאז היא כשאר נשיס משא״כ בנלון לילן לברור לה הכאב בכל עת ובכל שעה נימא
 ולאי לתמיל הוא מחמת מכה ואע״פ שלפעמיס אינה מרגשת בכאב לפי שעה מ״מ אינה נתרפאה שהרי חוזר ונעור תמיל אח״כ ונמצא הכל בא
 מחמת הכאב וזה אפילו בלס גמור וכ״ש שיש לנו לומר מאחר שאינה מוצאת רק קרטין והס רגילין להולד מן הכליות ואשה זו הרגישה הרבה
 פעמיס כאב גלול במקוס הכליות ליש לנו לומר לגס קרטין אלו הוויין כקרטין להריץ להא יש לה וסת כשאר נשיס ותכף שפסקה מלראות לס

 באין אלו הקרטין ש״מ למלתא אחריתא נינהו:
ב (א) שמא נוהמת חימוד כר. כתב הרב המגיל בפרק (טי) [י״א] להלכות א״ב8 לזו היא מלרבנן להס החמירו בגזירה זאת ומן התורה צ  ל
 מותרת גמורה שהרי אפילו ראתה בלא הרגשה מן התורה אינה טמאה כ״ש זו שלא מצאה אפילו כתס כוי עכ״ל ובזה ניחא לי הא לאיתא
 פ״ק לסוטה9 גבי תמר ותשב בפתח עיניס שנתנה עיניס ללבריה שאמרה ליהולה טהורה אני מנלה וכן מצינו ברות שנכנסה למטתו של בועז

ג [א] ואפילו בדקה כר צ  ק

 ביאור הגר״א
 מדפריך בפ״ד דיבמות (ל״ז ב׳) והאמר רבא כו׳ ולא

 בעת חלימותה דאפשר דבימי שטותה אין לה חימוד כלל ונתעורר אח״כ החימוד ע״ש :

 באר היטב
 (ז) קרטץ. כתב השייך אבל אס מצאה לס ג״כ טמאה ובקרטין לבל א״צ להטיל
 למיס לראות אס נמוחו וכ״כ הב״ח שאלו הקרטין אע״פ כשממחין אותן בין
 האצבעות נמחין ונעשין לס אין חוששין להן ללא חמירי מלס ממש שיוצא עס מי

 רגליס לתלינן במכה שבכליות כ״ש הנהו קרטין עכ״ל:

 חיהושי רע״ק
א מחמת חימוד. בב״ש (אה״ע סי׳ קי״ט סקי״ג) מסתפק בעתים מ  (סימן קצ״ב סעיף אי) ש
 חלימא ועתים שוטה וספרה ז״נ בעת שטותה ע״י נשים פקחות אם רשאי להיות נשואים
ה ז׳ ממחרת. אשה זקוקה ליבם שספרה איזה ימים קודם חליצה לא עלתה נ ו מ  (שס) ו

 פתחי תשובה
 טפי ולא מהני הפסק טהרה צאופן המצואר שם דאס כל צה״ש לא מטיל מים אין זו מופת שפסק
 כיון שלעולם אינה רואה אלא עם מ״ר ואם אז מטיל מים לא מהני מה שהשגיחה ע״ע שלא נפתח
 מקורה דאיכא חשש דילמא ארגשה ולאו אדעמה דסצרה הרגשמ מ״ר היא עייל סי׳ קפ״ג סק״א.
 או אפשר דשאני הכא דאיכא לצרורי ע״י צדיקמ מהרי״ל ולא שייך צזה סצרמ הרשצ״א והריץ
 דאין מין אפשר משא״א כפי מה שציאר שם כוונמם דאם נחוש שמא ציום הוסמ נפמח מקורה
 צמאי מפסוק צטהרה לבסוף וא״כ מיאסר לעולם ע״ש דהכא הרי אפשר שמפסוק צאופן הנ״ל
 צצדיקמ מהרי״ל עוד פעם ודו״ק כי קצרתי]: (ז) קרטץ. עט״ז מה שהציא שאלה צענין הקרטין וכצר השיג עליו הגאון ח״צ צמשוצה סי׳ ע״ג ומסיק הסומך על הוראה הנ״ל ממיר
 איסור כרמ ע״ש ועיין מענין זה צמשוצמ עצודמ הגרשוני סי׳ כ״צ וצמשוצמ מאיר נמיצים סי׳ נייח וצמשו׳ אא״ז פנים מאירומ ח״א סי׳ י״צ וצחלק צ' סי׳ קנ״ו וצמשוצמ שצו״י ח״צ וצנו״צ
 מניינא חיו״ד סי׳ צ״ט וסי׳ קי״א וקי״ב ובמשו׳ 3ימ אפרים חיו״ד סי׳ מ״ו ומ״ז ומיינו ובמפארמ צבי חיו״ד סי׳ כ״ח וצמשו׳ ושב הכהן סוס״י ל״צ וצמשו׳ גצעמ שאול סי׳ ס״ו [ובתשובת חמם

 סופר סי׳ קנ״ט וקע״ו]. ולא ביארתי באריכות מהטעם שכמבמי לעיל סי׳ קפ״ח סק״ז ע״ש:
ג (א) ליישב שבעה נקיים. עיי בתשו׳ שער אפרים סי׳ ע״ה באשה אחת שהיתה זקוקה ליבם ולא רצה לחלוץ לה עד שנתפשרה עמו וחלץ לה ולמחרת אחר החליצה עשתה שידוך (נראה צ  מ
 שהוא ט״ס וצריך להיות וקודם החליצה עשתה שידוך ואחר החליצה רוצה כוי) ורוצה לכנס לחופה בו ביום ואמרה שספרה שבעה נקיים קודם החליצה והורה דצריכה שבעה נקיים
 מחדש. פשיטא במקומות שנהגו לייבם שאינו מועיל שבעה נקיים שספרה קודם כי ויבמה אמריי אפילו בעל כרחה וא״כ נחשבת כא״א. ואפילו במקום שאין מייבמין רק חולצים מ״מ לא סמכה
 דעתה ע״ש וכתב בסי חמודי דניאל כ״י דבלא כתיבת התנאים לא מהני שבעה נקיים וצריכה למנות מחדש. ועיי בבית שמואל סי׳ קי״ט שמסתפק באשה שנשתטית וספרה שבעה נקיים בימי
 שטותה על ידי נשים אחרות שבדקוה ואח״כ נעשה חלומה אם רשאים לנכסה על סמך נקיים הראשונים או נימא דכשנעשה חלומה נתעורר החימוד מחדש ע״ש נשכתב קצת ראיה להקל מפרק
 חרש דף קי״ג. ועיי בתשר חתם סופר סי׳ קפ״ד שחיזק ראייתו וגם הוסיף להביא ראיה ופשט ליה לקולא. וע״ש עוד אודות אלמנה אחת שדברו בה להנשא לאיש אשר לא ראתה מעולם
 ונתפייסה וקבע במכתב יום מועד לנישואין וספרה שבעה נקיים לטהרתה טרם בא האיש אם יעלו לה הימים או אפשר דעיקר החימוד יתעורר לאחר ראייתה אותו ואין לחשוב הימים שלפני
 זה דהרי אמרו בסוטה דף ח׳ גמירי דאין יצה״ר שולט אלא במה שעיניו רואות ודעת הרב השואל להחמיר והוא ז״ל האריך להביא ראיות דאין לחלק בכך ולא עלה ע״ד שום פוסק דבעינן ראתה
 אותו ומש״ס דסוטה אין ראיה דמשם לא נשמע אלא המהרהר על גוף זה לא יבא ע״י זה להרהר על גוף אחר אבל אשה המחמדת על חיבת ביאה סתם ולא על גוף ידוע אין שום הכרח
 לומר לכשתראה אותו יתחדש לה חמדה יתירה ואף אם יהיה קצת חימוד יותר מ״מ כבר שבעה לה מתחלת התביעה ע״כ דעתו נוטה להקל והרב השואל שהחמיר תע״ב ע״ש]: (ב) בין
 גדולה בין קטנה. עיי בתשובת גבעת שאול סי' ס״ה דאף אם היא זקינה ומסולקת דמים צריכה לישב שבעה נקיים ע״ש ועיי בתשו׳ מקום שמואל סי׳ ל״ג שנשאל באשה אחת שנתעברה
 מנואף ואח״כ דברו על לבבו לקחת אותה לאשה וכבר נתעברה ממנו כשבעה חדשים אם צריכה לספור שבעה נקיים או נימא כיון דמעוברת בחזקת מסולקת דמים לא חיישינן שמא מחמת
 חימוד ראתה והשיב דזה פשוט דצריכה שבעה נקיים וק״ו הוא מקטנה וכ״כ להדיא בספר מנחת יעקב סוף סי׳ זה ע״ש וכמדומה שראיתי כן בתשר הרדב״ז חייג: (ג) שמא מחמת
 חימוד. עיי ט״ז סק״א מ״ש דגבי תמר ורות לא היה חשש כיון שמיד שנתפייסו היו במטה ע״ש ועיין ח״ד שכתב שזה דחוק דאין שום סברא לחלק בין זמן מועט לזמן מרובה אלא מש״ה

 תורת השלמים
ב נא] שמא מחמת חימוד. עיין בט״ז שמקשה מתמר שאמרה ליהודה צ  בתשובת צ״צ סימן צ״ב ובאר עשק סימן ב׳ ועיין בט״ז ס״ס זה בתשובתו ועמש״ל ק
 ס״ה : !ה] טהורה. לאין זה לס ואפילו אס נמוח במיס גס כן טהורה ול״ל טהורה אני וכן רות שנכנסה למטתו של בועז אחר שטבלה בלי שבעה
 לדלעיל בסימן קפ״ח לאס נמוח לטמאה לשאני הכא כיון שרואה עס מי רגליה : נקייס ומתרץ בכמה גווני ולפמ״ש לעיל סימן קפ״ג ס״ק ל׳ להטעס לבפנויה נלה

 א מימרא דרבא נדה דף ס״ו
 ע״א: ב שם משמיה דרבא:
 ג טור וכ״כ הרשב״א בת״ה
 מדסתם רבא דבריו צריכה לישב
 ז׳ נקיים דמשמע דלית לה
 תקנה אלא בכך: ד שם ושם
 מדנקט רבא ז׳ נקיים ואי יום
 התביעה מן המנין אין כל

 הזי נקיים:

 חרושי הגרשוני
 (סימן קצ״א בט״ז ס״ק ד׳)
ה שאלה על אודות  (*) ד
 האשה שיש לה וסת כדרך כל
 הנשים וכר רק שמצאה
 קרטין אדומים וכר. אבל
 הריין מיירי מצד הקרטין עצמן
 כמבואר בדבריו דאין שם דם
 עליהם כלל ומותר אפיי לרבי
 מאיר דאוסר בנמצא דם
 במי רגליה וכוי. במחילה
 מכבודו לא דקדק יפה כי כל
 דברי הריין סובבים אם יש
 לחוש שהחצץ בא מן המקור או
 מן הכליות אם הכליות חממו
 השתן וכמבואר בשאלה שם
 ולא בא מן המקור. וע״ש
 ודו״ק : גם מדברי ב״י תמהני
 שירצה להשוות דעת המרדכי
 עם דעת הריין והמעיין בדברי
 שניהם במעט עיון יראה שהם
 חולקים כי המרדכי אוסר
 והריץ מתיר ע״ש. וצריכין
 אנו לומר שאין כוונת הב״י
 להשוות דעת הריין עם דעת
 המרדכי כי מחלקותן מבואר
 באר היטב. רק בא ליישב
 מ״ש ב״י מדעתו דנפשי׳. ולי
 נראה בלאו הני טעמא וכוי
 דלא תקשי ליה מהא דכתב
 המרדכי. הגם שלישנא מה
 שכתב המרדכי וכוי אינו דומה
 לנדון לתשובות הריין וכוי לא

 משמע הכי ודו״ק:

 בית לחם יהוהה
 (סימן קצ״א סעיף א׳ בהג״ה)
 טהורה דאין זה דם וכר.
 וא״צ להטיל במים לראות אם
 נימוחו ודלא כב״י וד״מ.
 כתב בתשובת חכם צבי סימן
 מ״ו אשה מחמת קושי לידה
 נולד לה חולי שלא תוכל
 להתעבר ומן אז והלאה תמיד
 אחר טבילתה ב׳ או ג׳ ימים
 מוצאה בחלוקה או בבדיקתה
 כתמים נוטין למראה אדמומית
 והם כמו חתיכות קטנות כמו
 חול ולאחר זמן כשמתחילות
 להתייבש משתנות ממראותיהן
 למראה שחור בתכלית השחרות
 (וכשמשישה) [וכשממשמשין] צהס
 נופלין מהבגד כמו חודי מחט ולא
 נשאר שום רושם כלל מהאודם
 רק ככתם לבן ומרגשת כאב

 ברבי יוסף
 (סימן קצ״א סעיף א׳ בהג״ה)
 טהורה דאין זה דם וכר.
 אשה שמצאה דם על עד שלה
 ויש לה טחורים תולה בטחורים
 וא״צ לבדוק אם דם טחורים
 כדם זה שנמצא בבגד והוא ע״ד
 ותו דדם טחורים משתנה
 לכמה גוונים. הרב מהור״ר
 יעקב פראג״י מהמה בתשובותיו
 כ״י סי׳ צ״ח ועיי מ״ש הרב
 דבר שמואל סי׳ ע״א ע״ש:

 (סימן קצ״ב ש״ע סעיף א׳)
 ואפילו בדקה עצמה בשעת
 תביעה ומצאה טהורה וכר.
 כ״כ הרשב״א והטור וכתב
 מריץ בב״י ופשוט הוא וכוי
 וכתב על זה הרב כנסת הגדולה

 גליון מהרש״א
 (ט״ז ס״ק די) שאלה על
 אודות האשה כר קרטין
 אדומים כחודו של מחט.
 עיין ת׳ עבה״ג סימן כ״ב
 בקרטין שרופאים אמרו שא״א
 לכאלו לבוא מהמקור אלא
 מהגידים דקין שמהצדדים
 והתירה: (שם) תשובה
 הנה מצינו שני התירים. עיין
 ת׳ נ״ב מ״ת חיו״ד סי׳ צ״ט
 מ״ש בהיתר סינון השתן דרך
 בגד פשתן ואם גם שערות
 כקרטין דמי וכשמוצאת
 הקרטין גם בימי נדתה לא

 מתיר הט״ז:
 (סימן קצ״ב ש״ע סעיף אי)
 תבעוה לינשא ונתפייסה
 כר שבעה נקיים. וביום הח׳
 אם הוא קודם החופה טובלת
 אף ביום ועי׳ גליון ש״ך סי׳
א מ  קצ״ז סק״ט: (שם) ש
 מחמת חימוד ראתה. עיין
 בב״ש סימן קי״ט ס״ק י״ג:
 (שם) ומונה ז׳ ממחרת יום
 התביעה. ולענין אי צריכה

תבעוה להינשא 25



 באר הגולה

 ה טור צשם אציו
 הרא״ש צשם גדולי המורים
 וכ״כ הרשב״א צמ״ה והראב״ד
 והרמב״ן: ו הראב״ד והרמב״ן
 והרא״ש אלא שלדצרי הראב״ד
 והרמב״ן צריכה צדיקה צמחלמן
 או בסופן ולדצרי הרא״ש
 וצשם מקצת הגדולים צריכה
 צדיקה כל שצעה וכ״כ הטור:
 ז טור צשם הרשב״א צמ״ה
 וכ״כ ה״ה צפרק י״א מהא״ב
 ה״ט מסקנת הגמרא יצמות
) עיין צספר  דף ל״ז ע״צ: ל
 שני לוחות הצרית שכי מרורות
 על המנהג הרע שנהגו לא די זו
 שמושיצין את החתן אצל הכלה
 אלא אף מחצק ומנשק אותה
 ואוי לעינים שכן רואות וכר
 לא מיצעיא אם הצתולה צאה
 לכלל נדות הנה עצר אדאורייתא
 ואל אשה מדת טומאתה
 לא תקרצ דאסור אפיי קריצה
 וכר אלא אפילו היא עדיין
 קטנה צתוקף אהצתו יצרו
 מתגצר וכוי וכל שכן אם צא
 לידי קרי וגורם להוצאת זרע
 לצטלה שגדול עונו מנשוא
 ועיין עוד שם דף ק׳ ע״א
 שהזהיר שלא לשכב החתן אצל
 הכלה עד ליל צעילה וע״ש:
 ח מרדכי צפ״צ דשצועות שם
 דקדק הר״מ מלשון הרשצ״ם
 צעוצדא דרצינא שם צנדה דף

 דגול מרבבה
 (סימן קצ״ב בט״ז ס״ק אי)
 *) ונועז אז היו עמהם במטה.
 כדצרי הט״ז מוכח ציומא דף
 י״ח ע״צ במוס, ד״ה יחודי הוה
 מייחדי ובתוספות ישנים צד״ה

 ואי בעית אימא:

 בית לחם יהודה
 וצער בשעת תשמיש והרופאי׳
 והמילדות של עובדי כוכבים
 אומרים שהן באים מהאם ויש
 לצדד להיתר ממה שהכתם הוא
 כמו חול אך שבתשובת שער
 אפרים כתב דדוקא ברואה
 מחמת תשמיש תולין דאל״כ
 תאסר לעולם משא״כ בשאר
 נשים ובנידון זה שיש לה היתר
 ב׳ או ג׳ ימים אפשר
 דמחמרינן ומסיק חלילה לנו
 להקל באיסור כרת ודיינו אם
 נקל בשאי אפשר לה בענין אחר
 אא״כ תתגרש הא לאו הכי אין
 מקילין: כתב בספר לקט
 הקמח אשה שמצאה ע״י בדיקה
 מראה לבן ועל אותו לבן היה
 על העד כמין קורט אדום יבש
 והייתה רוצה להראות לחכם
 ונאבד אותו הקורט יבש מן
 העד הורה להתיר מטומאת
 נדה מכמה טעמים ומטעם
 ס״ס ספק אם מן המקור או מן
 הצדדים ושמא אם היה לפנינו
 היה נימוח. תשובת צ״צ וה״ה

 אם העד עצמו נאבד:

 ברבי יוסף
 וז״ל ופשוט הוא אבל
 בתשובותיו סי׳ א׳ כתוב בשם
 ראבי״ה שאם אומרת ברי לי
 וכר ע״ש וט״ס יש וצ״ל אבל
 הגהות מיימונית בתשובה
 דשייכי סימן א׳ כתוב בשם
 ראבי״ה וכוי כצ״ל. ויש
 להרגיש קצת דמרן בב״י בסמוך
 מייתי סברת ראבי״ה ומצוה
 להביא מן החדש: (סעיף ב׳
 בהג״ה) ואם ליא תבעלי
 במ״ש וכר. מהר״ח עשאל
 בסי סם חיי סימן ד׳ ושם
 העלה דאם טבלה ז׳ ימים קודם
 החופה לא מהניא וכוי ע״ש
 וכוונתו לחלוק על מ״ש מרן
 בב״י להדיא ומודים כאן.
 ולראשונים שומעין ובפרט אם
 בדקה עצמה בכל יום:
 (סעיף ג׳ בשו״ע) אם דחו
 הנשואין וכר. מהר״ח עשאל
 סי׳ די. והרב מהרי״ט צהלון
 והרב מהר״ר יאשיהו פינטו
 בשו״ת מהריט״ץ סימן ס״ז
 התירו מדחו הנשואין שעה
 או שתים ועמ״ש הרב ב״ח
 בתשובותיו סימן קי״ח:
 משוגעת ששמרה ז׳ נקיים על
 ידי פקחות ואח״כ מנדעא
 יתוב עילוה אין צריכה עוד
 לשמור ז׳ נקיים מטעם חימוד
 דהא דנדחו הנשואין חומרא
 בעלמא והבו דלא לוסיף עלה.

 גליון מהרש״א
 להמתין מלספור עד יום ה׳
 לראייתה עיין ש״ך סימן קצ״ו
 ס״ק כ׳: (ס״א בהגייה) מיהו
 בדיעבד אם כר תוך ז׳
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ב א. וא״צ הפסק כר. והאילנא נהגו להפסיק בטהרה אף אחר שטבלה וקשה הא צריפים שבעה נקייס אחר שנתפייסו ביחד לישא צ  ה

 לבפולה ובולקיס כל ז׳ נקייס וכ״כ מהרש״ל8ומביאו הפרישה9 זה אפ זו ולפי מה שכפבפי ניחא לעליין לא היפה גזרה זאת אלא

 והב״ח וכפב [הב״ח] מיהו בליעבל אפילו לא בלקה אלא פעס אחפ פוך לצ״ע כיון שהיא מלרבנן היכן מצינו שחילשו גזירה זו אי בההיא לרבא

 ז׳ סגי ופשוט הוא : ב. ומיהו צריכה כר. ז״ל ביפ יוסף וללעפ הרא״ש10 לאמר1 פבעוה לינשא ונפפייסה צריכה לישב שבעה נקייס ורבא הוא

 הגהות וציונים

 לכפחלה מיהא צריכה לבלוק בכל יוס

 מהד ומיהו בליעבל בפעס אחפ

 שבלקה פוך שבעה סגי ללא עליפא

 מרואה ולאיפ עכ״ל. ונראה לדיל ללא
 עליפא מרואה ולאיפ לס״ל להרא״ש 11

 לקמן סימן קצ״ו לסגי בליעבל

 בבלקה פעס אחפ פוך ז׳ ולפי זה

 ללילן לקי״ל הפס סעיף ל׳ ללא סגי

 אלא בבלקה ביוס א׳ וביוס ז׳ ה״ה

 הכא אבל אין נראה כן לעפ הרב

 והאחרונים אלא נראה לסבירא ליה

 להכא כיון ללא ראפה ולאי עליף

 טפי: נ. אע״פ שלא נתקדשה

 עדיין. משמע לכל שכן אס כבר

 נפקלשה לצריכה לישב ז׳ נקייס סמוך

 לחופה וכן הוא בביפ יוסף ע״ש:

 ד. וכלי חתן כר. ועכשיו לא נהגו כך

 ונראה שסומכין על מה שהשושביניס

 רגיליס להוליע להחפן אס היא

 טמאה : ה. אע״פ שישגה ז׳ נקיים.

 ואפילו טבלה וכן הוא במרלכי12 בשס

 <ב> א נס נש ה ואינה צריכה (א) הפסק טהרה
 שאף על פי שלא בדקה ביום התביעה להפסיק
 בטהרה מונה מיום המחרת ו, נקיים ב נס י ומיהו
 צריכה בדיקה תוך ו, ני] כל יוס לכתחלה(ב״י בשם הרא״ש
 וב״ח שג״ב דעת רמב״ן) מיהו בליעבל אס לא בלקה עצמה נס רק פעס

 אחת תוך ז׳ סגי (ב״י והאחרונים):

 ב <ג> נס נמ ז שבעת ימים הללו מונים אותם
 משעה שהיא סומכת בדעתה ומכינה עצמה

 לחופה ג ני] אע״פ שלא נתקדשה עדיין:
ה ^ ויש (י) לסמוך הטבילה סמוך לבעילת מצוה בכל מה לאפשר נ  ה
 (בך משמע במרדכי בשם רשב״ם ור״מ ורוקח בשם אביו ורבותיו
 ובהגהת מיימוני פי״א דהלבות א״ב) והמנהג (י׳) לטבול (ם) הכלה (ד) ליל
 ל׳ אע״פ שלא תבעל קולס מוצאי שבת (מרדכי שם) אבל אין להרחיק
 הטבילה מן הבעילה יותר מזה ואס לא תבעל במוצאי שבת (ה> יש לה
 לבלוק עצמה בכל יום על בעילת מצוה (שם בהג״ה ובתוספות פ״ק דיומא
 דף י״ח) נח] ולוקא לכתחלה אבל בליעבל אין להחמיר אס בלקה רק
 פעס אחת תוך ז׳ (ב״י) ד וכל חתן ^ ישאל לכלה קולס שיגע בה אס

 שמרה שבעה נקייס (הגהת ש״ח:

 ג (0 !מ ח אם דחו (0 הנשואין מחמת איוה סיבה
 ה אף על פי (ס שישבה שבעה נקיים צריכה

: ( ה ״ ם (סימן ע י ר פ ר א ע  ש

 תורת
 צריכה ז׳ היינו לפי שעכשיו כזבה גלולה שוינהו חכמיס על כן אין חילוק בין
 פנויה ונשואה להצריך ז׳ נקייס משא״כ מלין תורה אין להצריך ז׳ נקייס בפנויה
 רק בנשואה מפני שרגיל וקץ בה צריכה המתנת ז׳ וא״כ תמר ורות שהיתה פנויה
 היתה מותרת לטבול מיל באותה שעה שבאותו זמן עליי! לא שוינהו כזבה גלולה
 והוא פשוט: נס וא״צ הפפק. והאילנא נהגו להפסיק בטהרה אף לבתולה
 ובולקיס כל ז׳ נקייס וכ״כ מהרש״ל הובא בפרישה וב״ח ושייך ובליעבל סגי בבליקת
. אף לפי מה לקיי״ל לקמן סי׳ קצ״ו , ס רק פ״א תוך ז  פעס א׳ וכמ״ש הרב: נ
 סעיף ל' ללא סגי אלא בבלקה ביוס א׳ וביוס ז׳ שאני התס לולאי ראתה משא״כ
 הכא ללא ראתה בולאי עליף טפי כ״כ הל״ח לף רצ״ט ע״ב והשייך ונ״ל פשוט לכל
 זה מייד בקטנה שלא ראתה מעולס וליכא גבה רק חשש לשמא מחמת חימול
 ראתה אבל בגלולה שראתה ואפילו לא ראתה עתה רק זה ימיס רביס שראתה
 מ״מ מסתמא עליי! היא טמאה כנלה גמורה למסתמא לא ספרה ז׳ נקייס כיון
 שהיא פנויה אס כן צריכה שבעה כנלה גמורה לאין חילוק בין פנויה לנשואה
 (כמבואר לעיל סימן קפ״ג) ואפשר למטעס זה נתפשט המנהג שכתבתי בס״ק ב׳
 בשס מהרש״ל משא״כ בזמן הש״ס אפיי בגלולה אין כאן אלא ספק למחמת חימול
 דמשוס ודאי נדה מסתמא מיהרה עצמה אף בפנויה משוס נוהרות וק״ל: נס שבעת
. כל זה הוא מלבד הרשב״א בת״ה וכי הרשב״א ר  ימים הללו מונים אותם כ

 ב ״ז

 שהמציא חומרא זו בימיו קשה מההיא

 לפרק החולץ2 רב כי איקלע ללרלשיר

 אמר מאן בעיי למיהוי איפפא ליומא

 ופרכינן עליה והא אמר רבא פבעוה

 לינשא ונפפייסה צריכה לישב כוי מאי

 פריך הא נפחלשה חומרא זאת בימי

 רבא ונראה לי לבאופה שעה שגזרו

 חכמיס על הכפמיס כלאיפא ריש סימן

 ק״צ ולא הפירו בשביל שלא הרגישה

 נעשה גס גזירה זאת ואין מועיל לה

 מה שלא הרגישה מ״ל: ועוד נראה

 לפרץ לגבי פמר ורות לא היה חשש

 שמא פראה מחמפ חימול למיל

 שנפפייס יהולה *) ובועז אז היו עמהס

 במטה והוי ליה כמי שיש לו פפ בסלו

 מה שאין כן בשאר כלה : <ב> ואינה

 צריכה הפפק כר. הטעס שאינה

 מוחזקפ בלס להא לא ולאי ראפה:

 <ג> שגעת ימים. בטור הביא זה

 בשס הרשב״א 3 ח״ל לא שפבעוה לינשא

 לאחר שניס עשר חולש שזמנה רחוק

 1. נדה סו, א.
 2. יבמות לז, ב.
 3. תוה״ב הקצר

 ש״ב דף ה.
 4. אות בי.

 5. כתובות ב, א.
 6. תוה״ב הארוך ב״ז
 ש״ב דף ו.; ובקצר

 דף ה.
 שבועות אות

 תש״מ.
 בהגהות הטור.

 דרישה אות ג׳
 בהגייה.

 10.נדה פ״י סימן די.
 11.שם סימן אי.

 12 .שבועות אות
 תש״מ.
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 ואינה חומלפ בכך כוי ולבר ברור

 להרשב״א בעל סברא זאת לא סבירא ליה הא להביא רמ״א בסמוך שאס לא פבעל צריכה לבלוק בכל יוס שהרי הרשב״א כפב בפייה הארוך

 לאפילו פוך שבעה נקייס אינה צריכה בליקה כ״ש אח״כ אלא ס״ל שאינה צריכה אלא שפשב שבעה נקייס בחזקת שהיא טהורה ולא ס״ל לאח״כ יש

 עול חימול וע״כ קאמר כיון שעל כל פניס צריך שפמנה שבעה נקייס מן הפביעה קולס שפנשא אין מועיל לה שפשב שבעה נקייס פכף אע״פ

 שפנשא אחר שניס עשר חולש להא עכשיו אין לה שוס חימול עליין אלא בשעה שפטן עצמה לחופה שאז יש לה חימול ומה יועילו השבעה נקייס

 לעכשיו אלא ע״כ משעה שמכיניס השכר לצורך החופה או משעה שמוליעין לה ואז מועילין השבעה נקייס אע״פ שיש עול זמן רב להחופה כיון

 לבשעפ הפחלפ הפביעה שאז עיקר החימול ישבה אחריו שבעה נקייס אח״כ הרי היא כשאר הנשיס ואין לה לבלוק כלל. ובלרישה4 הוקשה לו למה

 לא אמר הטעס שפחזור ופחמול לאחר זמן קולס החפונה אלא אמר הטעס שהזמן רחוק ואינה חומלפ בכך, לנ״מ אס פבעוה לינשא לאחר י״ב

 חולש והפחילה לספור שבעה נקייס וביוס שלש או ארבע לספירתן נפרצו למסה צריכה לספור שבעה נקייס מחלש ולא מעפ הפביעה שהרי

 מעפ הפביעה לא היה חמלה ואזה נמי מסיק ואמר שמונין לה מכי רמו שערי כר שאף שרגילין לעשופ חופה עייל משל ארבעה שבועופ אחר זה

 מ״מ מונין לה מאופה שעה לאס הסכימו ביני ביני לעשופ חופה מיל אינה צריכה למכות שבעה נקייס חלשיס עכ״ל הבין שעל כל פניס צריכה

 שתשב לוקא קולס החופה סמוך לה שבעה נקייס וע״כ כתב לכוונת הרשב״א כאן שאין מונין משעפ הפביעה אס פנשא אחר שניס עשר חולש

 כלומר שאס מונה עכשיו שבעה נקייס ובתוך שבעה נקייס נמלכו לעשות החתונה תיכף לא מועילים אלו השבעה נקייס כיון שלא היה חימול

 אלא משעה(שמכניסים) נשמכיניס] לחופה ואס התחילו להכין שכר ומנתה שבעה נקייס ויש עול איזה שבועות להחתונה ונמלכו לעשות אחר השבעה נקייס

 אינה צריכה מחלש שבעה נקייס ולפי לבריו אס לא הקלימו החתונה צריך שבעה נקייס קולס החתונה שנית ולא לק בפירושו זה ללרשב״א אחר

 שישבה שבעה נקייס משעת החימול אינה צריכה לשוס לבר אח״כ אלא הרי היא ככל הנשיס אלא לשאר פוסקיס החמירו שתבלוק משעה שמתחילין

. כיון לבזמן התלמול בתולה נישאת ליוס הרביעי5: <ה> יש לה לגדוק  השבעה נקייס על שתבעל והיינו לכתחלה כמ״ש רמ״א: (ד) ליל ד

 כר. הטעס בב״י דלעולס משתבעוה לינשא על שתבעל איכא לספוקי ללמא חזיא מחמת חימול עכ״ל ומ״מ אין חשש חימול זה שוה לחשש חימול

 לבסעיף א׳ להתס בחימול בשעת התביעה הוא ביותר ע״כ יש לחוש שס אפילו בליעבל אבל הרשב״א6 לא ס״ל האי סברא לכל שקרוב לנישואין

 יש לה חימול ג״כ אלא לא חשו רק לחימול של שעת התביעה לחול והש״ע פסק להחמיר: <ו> אם דחו הנישואין וכר. לשון המרלכי כן שס7 אס

 חידושי רע״ק
לך ת׳ ה ואי צ י ל ר ח ח ת ז״ב מן א ו נ מ כה ל צרי  לה ו

 כיאור הגר״א
א ש ש א ח ל ח א ו ת נה פ י ה מעי ק ז ח ו א ה ל . ד ר ק כ ס פ ] וא״צ ה ב ] : ג ״ ה ב ע ג ו ״ ה י כ נ ש  מ

ש ז׳ נקיים ״ מ . מ ר ה כ ק י ד ה ב כ י ר ] ומיהו צ ג ] : ל ד ר ח ה כ פ י ט ד ל ו מ י ת ח מ ח א מ מ ל ע  ב

א : ב ר י ל מ ד ק ב וד״ב ד ל ר ם ע ת ש ו מ ב י ך ב י ר פ ד ש וכן מ ״ א ד . ה ד ו מ י ם ח ו ש תן הימים מ ה באו א ר א ת מ ם ש ו ש ר כו׳ וע״ב מ ו מ ח א כא ד ש הי ״ ש מ א דד״ז כ ר מ ו ה ח ט ש ין לא פ א עדי ב י ר מ י ב  ד

. ר . כ״מ ביבמות שם : [ז] ויש לסמוך כר י״לי לבדוק כ ר . כמש״ש רבינא איעסק כר ועס״ג: [ו] אע״פ כ ר . כמש״ל סי׳ קצ״ו 0״ד: [ה] שבעת כ ר  [ד] כלי יום ליכתחליה מיהו כ

״ל ס״א : . כנ ר ] ודוקא ליכתחליה כ ח ] : ל ״ נ ה כ ק י ד ך ב ד ולכך צרי ו מ י ח ן ל נ ישי ומא חי ל י כ א ד ״ ל ס ״ ש מ  כ

 פתחי תשובה
 לא היה שם חשש דדוקא בחימוד של נשואין חיישינן ע״ש. ועיי בצל״ח ברכות דף כ״ב מה
 שהביא ראיה לדברי ט״ז אלו. ולדברי הח״ד דדוקא בנישואין חיישינן אין ראיה משם:
 (ד) ליסמוך הטביליה. עיי בתשו׳ אבן שהם סי׳ ט״ז דחתן שרוצה לבעול בעילת מצוה ביום
 חופתו קודם הלילה באור היום אחר החופה אסור אף בבית אפל אף דשאר כל אדם מותר
 בבית אפל כמ״ש בא״ח סי׳ ר״מ מ״מ להחתן אסור ע״ש הרבה טעמים לזה ועיין בתשובת נו״ב
 תניינא חלק יו״ד סי׳ קי״ז שלא כתב כן ע״ש: (ה) ליטבולי הכליה. עיי באר הגולה מ״ש
 בשם שלייה שדיבר מרורות כוי ועיי בתשו׳ מעיל צדקה סי׳ י״ט שכתב ג״כ מרורות על המנהג
 הרע הזה ולבסוף העלה דעכ״ז אין החיוב להוכיחם בדברים מאחר שאינו מפורש בתורה.
 ומנוסה וברור הוא לנו שלא יקבלו אמריי מוטב שיהיו שוגגין כוי ע״ש באריכות: (ו) הנשואין.

 באר היטב
ב (א) הפפק. והאילנא נהגו להפסיק בטהרה אף לבתולה ובולקיס כל צ  ק
 ז׳ נקייס כ״כ מהרש״ל והיינו לכתחילה אבל בליעבל כוי כמ״ש רמ״א:
. ועכשיו לא נהגו כך ונראה שסומכין על מה שהשושביניס רגיליס ל א ש  (0 י
 להוליע להחתן אס היא טמאה. שייך: (ס שישבה. ואפילו טבלה וכי הב״ח
 להיינו שלחו הנישואין בסתס ולא הסכימו באותה שעה על איזה זמן יהיו הנישואין
 לאז חיישינן ללא אסקא אלעתה שתהא נזהרת יפה כיון שאינה יולעת קביעות
 הנישואין אבל אס הליחוה מזמן הראשון ובאותו מעמל הקביעוה לזמן השני
 כשעליי! עסוקיס באותו עני! אין ספק לא״צ לחזור ולספור ז׳ נקייס מחלש
 ואס בלקה עצמה באותה שעה ומצאה טהורה הרי היא טהורה מיהו אס מתוך הקטט נתפרלה החבילה ובאותו מעמל הסכימה הכלה לישא איש אחר ונכנסה
 לחופה מיל באותו היוס הלבר פשוט לה״ל תביעה חלשה ממש ואפילו בלקה עצמה ומצאה טהורה צריכה לספור ז׳ נקייס מחלש לאיכא כאן חימול חלש מאיש

 השלמים
 במשמרת הבית לף קס״ז ע״א וז״ל ומנהג של ישראל תורה היא ובכל מקומותינו
 הנהיגו להכין(סעולת שמחת) נסעולה ושמחה] שבת שלפני השבת נשואי! וזו מקרי
 תביעה וממנו מוני! לו שבעה אלו עכ״ל ולבדו הס על פי המנהג שנהגו לכנוס
 בערב שבת ולטבול לעת הכנסת שבת וכמבואר באייה סימן ס״ל וצריך לומר למיל
 בע״ש שלפני השבת של נשואי! שמכיניס עצמס להסעולה מקרי יוס התביעה לאל״כ
 לא מצינו שבעה נקייס וק״ל ועכשיו שנהגו ע״פ הרוב לטבול בליל ששי צ״ל ליוס
 התביעה מקרי שניס ושלשה ימיס קולס השבת עייל לאמרינן בריש כתובות שיהא
 טורח אלס בסעולה ג׳ ימיס : נה] אם דחו הנישואין מחמת איזה פיבה. משמע
 לוקא שנלחו נשואי! ממש אבל אס לא לחו הנשואין רק שיש איזה קטט ביניהס
 מחמת הנלוניא וכן אס לחו זמן ראשון ומיל באותו מעמל הסכימו הקביעות לזמן
 שני אין כאן חימול חלש וכ״כ הב״ח והסכמת הט״ז והשייך ללא כעט״ז וכתב עול
 בעט״ז אס מתוך הקטטה נתפרלה החבילה ובאותו מעמל הסכימה הכלה לישא
 איש אחר ונכנסה לחופה מיל באותו יוס הלבר פשוט לה״ל תביעה חלשה ואפילו
 בלקה עצמה ומצאה טהורה צריכה לספור ז׳ נקייס מחלש ע״כ וכן הסכמות כל
 האחרונים ואס היה זמן מוגבל לחתונה בר״ח וספרה ז׳ נקייס וכשהגיע ר״ח
 לא בא החתן ולמחרתו בא ציר מהחתן לאתיליל ליה אונס בלרך ומיל יוס או
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 1. שרש קנ״ט ענף
 בי.

 2. ירושלמי ברכות
 פ״ב הלכה ד/

 3. סימן רנ״ג.
 4. כתובות ד, א.

 5. ב״ק כג, ב.
 6. דברי חמודות נדה

 פ״י אות כ״א.
 7. שורש קנ״ט.

 8. סעיף ב׳ בהג״ה.

 נח לחוור ולישב ו, נקיים ולטבול ו כשיתפשרו לעשות
 הנשואין. ז נטז אע״פ ^ שבדקה עצמה תמיד בימיס שבינתיים לא

 מהני (מרדכי ה״נ ובמהרי״ק שורש קנ״ט):

 ד ני] טעבר וכנסה תוך ומן זה וכן חתן ח שפירמה
 כלתו נדה ט קודם שבא עליה לא יתייחד עמה
 אלא(*) הוא ישן בין האנשים והיא ישנה בין הנשים:
ה (ז> יש אומריס אס היתה טהורה כשנשאה ולא בא עליה ופילסה נ  ה

 שפתי כהן

 לחו הנשואין כגון שאין יכולין להתפשר יחל אבי החתן ואבי הכלה
 או מחמת הנלוניא או מחמת הוצאות הנשואין אע״פ שישבה שבעה
 נקייס צריכה לחזור ולישב שבעה נקייס כשיתפשרו וישלימו יחל ולעתן
 לעשות הנשואין כר עכ״ל לשון זה משמע להנשואין היו נלחיס מבלי

 עשיית מועל אחר לנשואין אלא היו
 נפרלין זה מזה באופן שלא ילעו אימת
 יהיו הנשואין וזה היה מלעת שניהס
 כמשמעו׳ הלשון שלחו הנשואין למשמע
 שנלחו מלעשות אז הנשואין בעת ההיא
 על צל הבירור וגס משמע ששניהם
 הסכימו לכך ע״כ ולאי לא מסקה
 לעתה שפיר בבליקתה נמצינו למלין
 אס חסר א׳ מהנך תרתי להיינו שלא

 נלחו בבירור רק מצל סילוק הנלוניא לא הושוו ועל כן לא נעשו הנשואין
 באותו יוס וחשבו שעליין יתפשרו ותהיה הסעולה למחר או אפילו
 אס החתן גומר ואומר שאינו רוצה לישאנה מחמת שלא סלקה נלונייתו
 וצל הכלה רולפיס אחריו בלין ובפשר לפתותו על שנתפתה להס אף
 ע״פ שזה נמשך יוס או יומיס לא מקרי זה לחיית הנשואין להכלה לעתה
 סומכת תמיל באותו זמן שיתפתה החתן בכך לאי תימא לאף בזה שייך
 חימול חלש כשיצא הספק מלבה ונעשה ולאי הא גס ביוס הנשואין
 עצמו זמנין הרבה שהחתן מתעקש ואומר בפירוש שלא ירצה לישאנה
 על לאחר איזה שעות שנעשה שלוס ביניהס וכי תצטרך הכלה לישב
 שבעה נקייס מחלש וזה לא נשמע ולא נראה אלרבה מעשה בכל יוס
 שאין משגיחין בזה ואס כן מה לי באותו יוס מה לי אס נמשך הקטטה
 יוס או יומיס ולאי אין לעת הכלה מסתלקת וסמכה לעתה שיהיו
 הנשואין אחר ההשוואה. ובלבוש כתב ונ״ל אפיי מתחלה כשלחו החופה
 מיוס הראשון אחר שהכינו לה והתנו מיל וקבעוה ליוס אחר מיוחל
 אפילו לא הרחיקה [רק] יוס או יומיס צריכה לישב ז׳ נקייס מחלש כיון
 שהסיחה לעתה מזמן הראשון חוזר החימול להתעורר פעס שנית סמוך
 לזמן האחרון עכ״ל ואין לבריו נראין כלל לאף מהרי״ק 1 המחמיר כמו
 שהעתיק בית יוסף לא החמיר אלא מטעס לילמא חזיא ולאו אלעתה
 כיון שנלחו הנשואין כוי וזה אינו שייך כאן להא ולאי ילעה שפיר
 זמן הנשואין ובולקת עצמה תמיל וכן למה שכתבתי שנמשך ביניהס
 קטט בסילוק הנלונייא וצל הכלה עוסקיס לפשר ולהשוותו ולאי מסקה
 אלעתה שפיר שזהו לרך העולס וכן מריח ז״ל חלק על הלבוש בזה שקבעו
 זמן אחר ואין צורך שבעה נקייס מחלש אלא כשהושוו יחל שלא לישא

 זה את זו כלל הלבריס שאין חשש רק אס הסכימו שני הצלליס שלא תהיי החתונה בזמן המוגבל כלל ולא הגבילו שוס יוס אז אף אס יוס או יומיס
 יעמול הלבר ויהיו מפושריס לעשות החתונה תיכף צריכה שבעה נקייס מחלש ומזה לבר במרלכי והש״ע בכאן. ונראה לי עול באס לא בא החתן
 ליוס המוגבל לחתונה מחמת אונס אשר קרהו בלרך ואחר אותו יוס שלח שליח להכלה והתנצל עצמו מלוע לא בא גס תמול גס היוס להכלה צריכה
 לשבעה נקייס מחלש לטון שלא בא ליוס המוגבל ולאי מסופקת בלעתה לכל הלרכיס בחזקת סכנה2 ושמא יש סכנה שלא יבוא כלל ואחר שנולע
 לה שהוא בא ולאי הוה חימול חלש וראיתי בתשובת משאת בנימין בזה שאינה צריכה לשבעה נקייס למימר אמרה מחמת אונס נתעכב וכשיעבור
 האונס יבוא והנראה בעיני כתבתי * לולאי היא לואגת על סכנה שלו או שאינו חפץ בה על כן לא בא ביוס חתונתו ומשוס הכי הוה אחרי כן חימול
 חלש כשיצא הספק מלבה כן נראה לעייל: כתוב בלבוש אס נתחלף החתן להיינו שהחתן הראשון לא רצה להכניס ביוס הנשואין והכלה נתרצית
 לאחר שישאנה וכנסה תיכף צריכה שבעה נקייס מחלש כי נתעורר חימול חלש וכוי וזה לבר פשוט לא ניתן להכתב מרוב פשיטותו אלא שנראה
 לי לאס אחר ריצוי עס החתן השני חזר החתן הראשון ונתרצה עמה צריכה גס כן שבעה נקייס מחלש כיון לאפסקה אחר בינתייס מ״ל. ואס
 כבר נעשה המעשה ובא עליה באיסור עמ״ש ס״ס זה : <ז> יש אומרים אם היתה טהורה כר. בת״ה 3 שס הביא לעת האוסריס כסתס
 לישנא לתלמולא4 לאמר שאס בעל א״צ שמירה ויש מתיריס למ״ש התלמול בעל היינו ראוי לבעול והכריע בעל ת״ה להיתר וראייתו מלמצינו5 בשור
 המועל לראה שווריס שלש פעמיס ולא נגח חזר לתמותו אלמא ללא אמרינן לבהאי זימנא נח יצריה והיוס או למחר הלר יצריה הכי נמי בנלון
 זה ומ״מ המחמיר תע״ב עכ״ל ולע״ל * שאין הנלון לומה לראיה למה שהביא ראיה משור המועל אינה ראיה להא קי״ל סוף פ״ק לבבא קמא לף
 כריו סתס שווריס בחזקת שימור קיימי כוי נמצא לכל שור שהוא מועל לנגוח הוא משונה מטבע סתס שווריס ומשוס הכי כל שאנו
 רואיס שראה שווריס ולא נגח נתבטל שינוי שלו ונעשה כשאר השווריס משא״כ כאן לסתס אלס יצריה תקיף עליה ולא מוקיס אנפשיה כמ״ש

 רשב״ס : ו. כשיתפשרו לעשות הנשואין וכר. כתב הב״ח פי׳
 שלחו הנשואין בסתס ולא הסכימו באותה שעה על איזה זמן יהיו
 הנשואין אלא אמרו כשיתוועלו יחל לאחר שיתפשרו וישלימו אז יקבעו
 זמן לנשואין בזה חיישינן ללמא לא אסקא אלעתא שתהא נזהרת יפה

 בבליקתה למאחר שאינה יולעת
 קביעות הנשואין אינה חוששת להנך
 שבעה נקייס הראשונים אבל אס
 הלחייה מזמן קביעות הראשון
 והקביעות לזמן השני הכל היה באותו
 מעמל ועסוקים באותו ענין אין ספק
 לא״צ לחזור ולספור שבעה נקייס
 מחלש ואי בלקה עצמה באותה שעה
 ומצאה טהורה טהורה היא וללא
 כהעט״ז שהחמיר בזה מסברתו בלי ראיה מיהו אס מתוך הקטט נתפרלה
 החבילה ובאותו מעמל הסכימה הכלה לישא איש אחר ונכנסה לחופה
 מיל באותו היוס הלבר פשוט לה״ל תביעה חלשה ממש ואפילו בלקה
 עצמה ומצאה טהורה צריכה לספור ז׳ נקיים מחלש לאיכא כאן חימול
 חלש מאיש אחר ע״כ וכ״כ העט״ז גס בספר מע״מ6 העתיק לברי העט״ז
 האחרונים ולא הראשונים: ז. אע״פ שגדקה כר. ובתשובת משאת
 מימן סי׳ מ״ב האריך לחלוק ע״ז וס״ל לא״צ לחזור ולישב ז׳ נקיים אלא
 כשלא בלקה עצמה ומסיק לבסוף ומ״מ יש להחמיר כלברי מהרי״ק7
 והרב ומ״מ בכלה שלבשה לבנים וספרה ז׳ נקייס אלעת הנשואין שהיו
 מוגבלים לר״ח ניסן וכשהגיע ר״ח ניסן לא בא ולמחרתו בא ציר מהחתן
 לאתיליל ליה אונסא בלרך ומיל יבא ביוס או יומיס ועשו החופה ב׳ או
 ג׳ ימים אחר ר״ח ניסן בזה ולאי א״צ ז׳ נקייס אחרים אפילו לא בלקה
 עצמה בימים שבינתיים אס לא עברו עליה ז׳ ימיס בלא בליקה ואפילו
 הרב ומהרי״ק מולי בזה למאחר ללא לחו הנשואין אלא שמחמת איזה
 אונס נתעכב הלבר ולאי לא נתייאשה מן ז׳ נקיים הראשונים וסמכה
 לעתה שיבא החתן אחר יום או יומיס ורמיא אנפשה ויהבה אלעתה
 שתהיה נקיה ושלא תבא לילי חשש חימול עכ״ל ובאמת אין להחמיר
 בליניס אלו לבלאו הכי הרבה פוסקים סובריס לא״צ ז׳ נקיים וגס
 בליעבל סגי בבליקה א׳ תוך ז׳ לכ״ע וגס כל עיקר לין זה הוא מלבריהס :
 ח. שפירמה כלתו כר. ונתבאר בא״ע ס״ס ס״א8 שהמנהג פשוט לכנוס
 ולעשות נשואין אף שהיא נלה: ט. קודם שגא עליה כר. אבל בא
 עליה לא תקיף ליה יצריה כ״כ כיון לבעל ומותר לייחל עמה כלאיתא

 [ט] אע״פ שבדקה כר. כמש״ל ס״א ואפילו בדקה כר :

 באר היטב
 אחר עכ״ל והכריז כ׳ לאס אחר ריצוי עס החתן השני חזר החתן הראשון ונתרצה עמה
 צריכה ג״כ ז׳ נקייס מחלש כיון לאפסקא אחר בינתיים : (ל) שבדקה. כ׳ בתשו׳
 משאת בנימין בכלה שלבשה לבניס וספרה ז׳ נקייס אלעת הנשואין שהיו מוגבלים
 לר״ח ניסן וכשהגיע ר״ח ניסן לא בא החתן ולמחרתו בא ציר מהחתן לאתיליל
 ליה אונסא בלרך ומיל יבא ביוס או יומיס ועשו החופה ב׳ או ג׳ ימיס אחר
 ר״ח ניסן בזה ולאי א״צ ז׳ נקייס אחריס אפילו לא בלקה עצמה בימיס שבינתיים
 אס לא עברו עליה ז׳ ימיס בלא בליקה למאחר ללא לחו הנשואין אלא שמחמת
 איזה אונס נתעכב הלבר לא נתייאשה מן ז׳ נקייס הראשונים וסמכה לעתה
 שיבא החתן אחר יוס או יומיס ורמיא אנפשה ויהבה אלעתה שתהיה נקיה שלא
 תבא לילי חשש חימול עכ״ל והט״ז חולק ע״ז וכתב להכלה ולאי מסופקת בלעתה

 ביאור הגר״א
 [י] עבר כר. כמש״ו וכן חתן כו׳ וכמ״ש בריש כתובות (ד׳ א׳) ועתוס׳ דיבמות שם ד״ה יחודי כו׳ (דלא כמ״ש התוס׳ ישנים

 פתחי תשובה
 עצה״ט סק״ג צשם צ״ח דאם צשעת דחיית הנשואין קבע על זמן אחר ידוע א״צ להמתין ז׳
 נקיים. וגדולה מזו כתצ הצ״ח צתשוצה סי׳ קי״ח וצתשוצת מהריט״ץ סי' ס״ז דהיכא דהדחיה
 והקביעות היו הכל ציום אחד צין בדיקת שחרית וערצית אפילו דחה צסתם מתחלה וחזרו
 ונתפשרו כיון דהצדיקות היו צשעה דאסקה אדעתה יפה א״צ לחזור ולמנות שצעה נקיים ואין
 להחמיר כ״א צעומדת יום או יומים צדיחוי ע״ש והוצא דצריהם צס״ט סק״י והסכים עמהם.
 ועח״ד שכתצ על דצרי הצ״ח הנ״ל דזה דוקא כשקצעו על זמן קרוב קצוע דהיינו צאופן שלא
 נתצטל הכנת הנשואין וא״צ הכנה חדשה אצל אם קצעו על זמן רחוק צאופן שצריכין למירמי
 שיכרא צאסינתא מחדש על הנשואין ודאי צריכה לישב שצעה נקיים מחדש מיום שמתחילין
 למירמי שיכרא צאסינתא על הנשואין שנקצעו שנית דאין סצרא דאם קצעו הנשואין מחדש
 עד אחר י״צ חודש שלא תהא צריכה להמתין אח״כ ע״ש. ומ״ש הצה״ט ואם צדקה עצמה
 צאותה שעה כוי עס״ט שם שכתצ דאינו יודע צדיקה דאותה שעה למה כיון דצנ״ד לא נתייאשה
 מן הנקיים הראשונים וכתצ דהש״ך לא העתיק יפה דצרי הצ״ח דשם כתצ זה על ענין אחר
 ע״ש [ומ״ש הצה״ט עוד מיהו אם מתוך הקטטה נתפרדה החצילה כו׳ עי׳ צתשו׳ חתם סופר
 לכל הלרכיס בחזקת סכנה ושמא יש סכנה שלא יבא כלל ואחר שנולע לה שהוא ס״ס קפ״ד שכתצ דאפילו לא היה יאוש וקטטה כלל אלא שנתרצו להחליף חתן צחתן אחר מ״מ

 בא ולאי הוה חימול חלש ע״כ והשייך כ׳ ובאמת אין להחמיר בליניס אלו לכל
 עיקר לין זה הוא מלבריהס (ומהרי״ט צהלו! סימן ס״ז פסק ע״פ הלין אפילו היה נלחין הנשואין ב׳ או ג׳ ימיס מן זמן המוגבל ליכא למיחש כלל לספור ז׳ נקייס

 תורת השלמים
 יומיס אח״כ יבא וכן עשה ונעשה החופה ב׳ או ג׳ ימיס אחר ר״ח לעת הט״ז לבעינן
 ז׳ נקייס מחלש אכן בתשר מ״ב סי׳ מ״ב פסק בפשיטות לא״צ ז׳ נקייס ואחריו נמשך
 השייך ולבריו מסתברים כי עיקר לין זה להצריך ז׳ נקייס מחלש הוא חומרא גלולה
 כמו שהאריך בתשובת מ״ב לסתור לברי(מהרי״ל) נמהרי״ק] ע״ש ועיין בשייך ס״ק
 ז׳ (ומ״מ נראה לי לצריכה שתבלוק עצמה באותה שעה שבא הציר ומצאה עצמה
 טהורה): נח לחזור ולישב ז, נקיים. ואף שטבלה צריכה ז׳ נקייס וטבילה שנית
 כ״כ השייך בשס המרלכי ואס עברה ושמשה צריכה להמתין ו׳ עונות שלימות ואח״כ
 תמנה יוס א׳ נקי ותטבול וכמבואר לקמן ס״ס קצ״ו ואין אומריס לצריכה להפריש
 ממנו צ׳ ימיס כלי להבחין בין זרע שנזרע בקלושה לזרע שנזרע שלא בקלושה כיון

 לאין כאן אלא איסור לרבנן כ״כ הט״ז ס״ס זה ובס״ס (קע״ו) נקצ״ו] ע״ש ובאמת
 בלא״ה נראה ללא שייך כאן הבחנה לגס בן הנלה הוא כישראל גמור וכמבואר
 באייה סימן ז׳ וכ״כ השייך בנה״כ ס״ס קצ״ו וכן נ״ל קצת ראיה ממתניתין פ׳ ל׳
 אחין לף ל״ג שניס שקלשו שתי נשיס ובשעת כניסתן לחופה החליפו את של
 זה לזה הרי אלו חייבי! משוס א״א ואס היו אחין משוס אשת אח ואס היתה
 נלה משוס נלה ומפרישין אותן שלשה חלשיס שמא מעוברות הן ובניהס ממזריס
 ובעינן הבחנה בין זרע כשר לזרע פסול שלא יתלו העובריס בבעליהן ע״כ ואס
 איתא תקשה הלא אף בלא החליפו בעינן הבחנה אס שימשה נלה אלא ולאי
 לבנלה לא צריכין הבחנה וכן משמעות כל הפוסקיס שלא הזכירו הבחנה גבי

 ס״ו ע״א וכן הכריע מהרי״ק
 צשורש קניינו: ט טור וכ״כ
 הרשצ״א צת״ה וכפי פירושם
 הא דאסיק שם ציצמות ואיצעית
 אימא לרצנן יחודי צעלמא הוא
 דמייחדי להו היינו דמייחדי להו
 לנשאה קאמר ולאחר שתשצ
 ז׳ נקיים א״נ שלא היו צאים
 עליה לעולם וכוי אלא כדי
 לשצור היצר היו נושאים ולא היו
 מתייחדות עמהם לעולם וכן
 דעת הרי״ף והרא״ש וש״פ:

 נקוהות הכפף
 (סימן קצ״ב בט״ז ס״ק ו׳)
 * פסק דלא כתשוצת מ״ב וצש״ך
 ס״ק ז׳ כתצתי דאין להחמיר
 צדינים אלו עיין שם:
 (בט״ז ס״ק ז׳) * השיג על המ״ה
 שלא כדת דהכא נמי סתם צני
 אדם צחזקת כשרות ולא דמיא

 כנסת הגהולה
 (סימן קצ״ב בשו״ע סעיף ד׳)
 (*) הוא ישן בין האנשים והיא
 ישנה בין הנשים. נ״צ אמר
 המאסף נראה דאו היא ישנה
 צין הנשים קאמר לפי מה שכי
 הטור צהלכות אצילות סימן
 שמ״צ אצל ראיתי להרא״ש

 ברכי יוסף
 הרצ שצות יעקצ ח״א סימן
 ס״ז ועמ״ש צתורת השלמים:
 (סעיף ד׳ בשו״ע) עבר
 וכנסה וכר. צמקום שנהגו
 שהאשה נשאת כשהיא נדה כ״ש
 שיכולה לינשא תוך ז׳ נקיים
 והמחמיר שלא ישא כשהיא
 נדה גם צזו יש להחמיר
 לכתחלה. ומיהו כשיש הכרח
 יש להתיר צז׳ נקיים דחימוד
 אפילו לכתחלה וכ״כ הרצ
 מהריק״ש צהגהותיו וכן נראה
 להקל צאלמן או נשוי כמ״ש
 מהריק״ש וירא שמים לא ישא
 עד שתטהר צין צנדה צין צז׳
 נקיים וכן ראוי לעשות לחוש
 לסצרת הרמצ״ם ולסברת מרן
 שכתצ גצי נדה כשר הדצר
 וצחימוד כתצ עצר וכנס.
 הרצ מהר״י זיין צספר שערי
 ישועה כ״י מתשוצותיו שער
 ה׳ סי׳ די. והסכים עמו הרצ
 המוצהק משיירי כנסת הגדולה

 גליון מהרש״א
 סגי. או ביום ראשון מהז׳ או
 ביום אחרון מהם עיין סימן
 קצ״ו ס״ד : (ש״ך ס״ק וי)
ב הב״ה פי׳ שדחו כר ת  כ
 אז יקבעו זמן לנישואין בזה
 היישינן. הוא סובר דמשום
 חימוד לא חיישינן כלל אלא
 משום לא אסקא אדעתה
 ליזהר אבל זה אינו מובן
 דהא גם בבדקה פעם א׳
 תוך ז׳ סגיא ועיין בס״ט
 ובגליון לקמן בסמוך: (שם
 ס״ק ז׳) ובת׳ משאת בנימין
 כו׳ אליא כשליא בדקה. דאז
 אמרינן דנתייאשה אז כשדחו
 הנשואין וכשקבעו מחדש
 איכא חשש חימוד וזה דלא
 כהב״ח בס״ק שקודם זה

 כפמ״ש שם בגליון:

 עצי לבונה
 (סימן קצ״ב סעיף ד׳ בהג״ה)
 אם היתה טהורה וכו׳.
 עט״ז סק״ז דמסיק דמדינא
 צריכה שימור צזה וכן הציא
 צפלתי ראיה מהרמצ״ם כמש״ל
 וגם בשייך סקי״א משמע דס״ל
 דמדינא הוא כן אך מ״ש
 הטעם דהא דלא בעל תחלה
 היינו משום המנהג וכו׳ השיג
 עליו בפלתי ע״ז כיון דאין
 יצרו תקפו כ״כ עד שיכול
 לעצור א״ע מבלי לעבור מנהג
 של שטות איך לא יעצר כח
 הגבורים לבל יבעול חייו נדה
 ואדרבה זה מורה כי אין יצרו
 תקפו כיון שראינו ששמע
 למנהג וכו׳ עיין שם וי״ל
 דמ״מ מפני הבושה דנודע
 לבריות דבעל אותה דיראו
 הבתולים לכן מעמיד א״ע שלא
 לבעול אבל נגד איסור נדה
 יצרו תקפו דזה לא נודע
 לבריות. והלואי שיהא מורא
 שמים כמורא ב״ו כמ״ש ח״ל
 וא״ש: ועיין בב״ח שהקשה
 למאי דקיי״ל בסימן קצ״ו
 דצריכה בדיקה עד מקום
 שהשמש דש. א״כ איך יכולה
 בתולה לבדוק א״ע כ״כ הלא
 פתחה נעול. וכל הנשים
 מטמאות בבה״ח והיינו עד
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 י משוצת הרשצ״ץ (צשם
 הצרפתים):

 א מימרא דרצ ושמואל נדה ד׳
 ס״ה ע״ב וכצריימא דרצומינו
 דחזרו ונמנו וכוי וכעולא
 משמיה דרי יוחנן ודיל: ב שם
 צגמי: ג כפיי רש״י שם וכ״כ
 הרא״ש שם וכ״כ הריין צפ״צ
 דשצועות ושכן מוכח צירושלמי
 וכן דעת הראצ״ד צהשגות צפייה
 מהא״צ הי״ט והרשצ״א צמ״ה :
 ד הרא״ש בפסקיו צמימרא דרצ
 ושמואל וכ״כ הרשצ״א צמ״ה
 וש״פ : ה טור וכ״כ הרשצ״א
 צמ״ה: ו שם ושם הרא״ש שם
 צשם רצ האי וכ״כ הרמצ״ם
 צפי״א מהא״ב ה״ח: ז שם וכן
 כ׳ הגמי״י שם שכ״כ צסה״ת:
 ח שם ובפסקי הרא״ש צשם
 הראצ״ד צפירוש דצרי רצ האי:

 נקודות הכפף
 למ״ש המוספות כיון דממייחד
 ודאי צא עליה כוי דהמם כיון
 שמותרת לו דהא ציהודה קאי
 התם דמייחד עם ארוסתו וכן
 ציצמתו כיון שמותרת לו לא
 מוקי אנפשיה מה שאין כן

 הכא:

 כרכי יוסף
 כמהר״ר צנימין מעלי הכהן
 ז״ל וצתשוצה לעטרת ראשי
 אצא מארי זלה״ה הן לו הוצא
 בקונטרס חיים שאל סימן
 ז׳ העלה דאין להתיר אלא
 כשהדצר מוכרח וכתצ
 דאסכימו על ידיה רצנן
 דמתיצתא שצעיר הקודש עיר
 עז לנו ירושלים תוצצ״א:
 (סעיף ה׳ בשו״ע) מחזיר
 גרושתו וכר. מחזיר גרושתו
 מעוצרת התיר הרצ מהריק״ש
 צהגהותיו וצתשוצותיו סימן
 קכ״ה אצל הרצ תורת השלמים
 אסר ועיי להרצ מקום שמואל
 סי׳ ל״ג ולהרב עדות ציעקצ
 סימן ק״כ ודו״ק: אשה
 נתעצרה מאיש והכריחוהו
 לקחתה לו לאשה אף שהיא
 מעוצרת ממנו צריכה לספור
 ז׳ נקיים. שו״ת מקום
 שמואל סימן ל״ג וכצר רמזתיה
 בסמוך לעיל. ואחר זמן רצ
 נדפסו צאשכנז תשוצות
 הרדצ״ז חייג ושם ראיתי צסי׳
 תכ״ג שנשאל על זה והשיצ
 דדצר פשוט הוא דצריכה ז׳
 נקיים ע״ש וק״ק על מהריק״ש
 סי׳ קכ״ה שלא הזכיר תשוצה
 זו הגם דיש לחלק קצת צין
 זו לנדונו דמחזיר גרושתו
 מעוצרת מקצת טעמים שכתצ
 ע״ש ודוק היטצ כי קצרתי:
 (סימן קצ״ג שו״ע סעיף אי)
 אפילו היא קטנה וכר.
 נשא צתולה ומצא דם ואח״כ

 עצי לכונה
 מקום שהשמש דש צין השינים
 ומכ״ש צצתולה שכצר ראתה
 איך מותרת צצדיקה והציא תי׳
 צשם מהר״ש ומהרי״ל דאין
 הצתולים מעכצין צכך ויכולה
 לצדוק א״ע וצתשו׳ נ״ש תמה
 ע״ז דא״א כ״כ צלי השרת
 צתולים. וע״י הטיה קשה
 מאד והצ״ח תי׳ כיון דהרצה
 פוסקים ס״ל דא״צ כ״כ אלא
 בחורין וסדקין כפי כחה.
 ובדיעבד סגי לכ״ע אע״פ
 שאין מקום שהשמש דש לכן
 הבתולות בודקות א״ע כפי כח
 האפשרי וכדיעבד דמי מאחר
 דא״א בענין אחר ע״ש ובס״ט

 הביאו:
 (סימן קצ״ג סעיף א בהג״ה)
 ונהגו להקל אם לא גמר
 ביאה וכר. עיין בפלתי
 דקורא תגר על החתן דבועל
 פעמים רבות כ״ז שלא תמצא
 דם על הסדין ומשחק בתינוקת
 ואין זה בגדר העראה ורוב
 בתולות הן בוגרות ודמיהן
 מועטים וזה מבואר במשנה
 דאסור ודלמא חיפהו ש״ז ואין
 היתר רק בהערה בה ולא מצא

 מראה כהן
 (סי׳ קצ״ב ט״ז ס״ק ח׳) אין
 להפרישם שלשה חדשים משום
 הבחנה עבור זה כצ״ל. וראי׳
 ממ״ש סי׳ קצ״ו כר אבל הא ולאי
 דצריכה לחזור ולמנות ז״נ מיום
 שנתברר לה יום הנשואין.
 וכאן דשמשה עם בעלה צריכה
 היא לחזור ולמנות הזי נקיים.
 אחר ד׳ ימים לשימושה משום
 פליטת ש״ז כמ״ש לקמן סימן

 קצ״ו ס״ק י״ב:

 בש״ס ריש כתובות5 ופוסקים ועייל סימן שמ״ב: י. א״צ שימור עוד.

 להא חזינן ללא תקיף יצריה כיון שלא בא עליה על השתא : יא. והמחמיר

 כר. ונראה להאילנא שהמנהג שלא לבעול רק אחר ב׳ או ג׳ ימיס

 אחר הנשואים אע״פ שהוא מנהג של שטות ויש בו איסור מכמה טעמיס

 ונכון לבטלו מ״מ כיון שהמנהג כך א״כ

 אס פירסה נלה ולאי לצריך שימור

 להא ללא בעל תחלה היינו משוס

 המנהג וכן נוהגין להצריך שימור

 בכה״ג: יב. ואין לחלק כר. כלומר

 לל״ת לבאלמן שבעל כבר לא תקיף

 יצריה קמ״ל וכן משמע לקמן דיס

 קצ״ה לאין חילוק בזה : יג. או גתולה

 כר. כלומר לגס בבתולה אחר שבעל

 בעילת מצוה מותר לייחל אע״פ שלא

 ראתה לס נלות ללס בתוליס חמיר

 ליה כמו לס נלות וזה לעת רבינו

 ירוחס6 והרא״ש7 ללא כהרמ״ה וכתב

 הרא״ש וכן עמא לבר וכי ב״י שכן

 נראה לעת כל הפוסקיס שסתמו

 לבריהס ולא חילקו בלבר ועייל סי׳

 שמ״ב: יד. והמנהג ליקח קטן כר.

 ועייל סימן שמ״ב8 כתבתי בשס הב״ח

 לצ״ל שיולעיס טעס ביאה ושאין

 מוסלין עצמס לביאה :

ג א. וגומר גיאתו. אע״פ שהלס צ ו  ל

 שותת ויורל וה״ה למותר לו

 לפרוש באבר חי ואין צריך להמתין על

 שימות האבר. כן הסכימו הפוסקיס

 וללא כהראב״ל9: ב. עד יום הי. כלין

 נלה לקמן סי׳ קצ״ו סי״א:

 נלה אח״כ י אינה צריכה (ה> שימור עוד (ת״ה סימן רנ״ג והגהות
ב ואין לחלק בזה בין בחור א ש והמחמיר תע״ב (ת״ה שם) י  אלפסי) י
 (0 לאלמן יג או בתולה לאלמנה (י׳ ירוחם נתיב כ״י) יש אומריס שאסורה
 ליחל עמו ביוס כמו בלילה ניאז ואין צריך להיות שתי שמירות רק הוא
 בין האנשים או היא בין הנשיס (טור בשם הרא״ש) ואס אינס ישניס בחלר
 אחל אינם צריכים שימור כלל (ב״י בשם הרשב״א) וי״א לבלילה צריך שתי
ד (ן) ^ והמנהג ליקח  שמירות וביום מותר להתייחל (דזראב״ח י
 (0 קטן אצל החתן וקטנה אצל הכלה ואין מתיחלין ביום בלא קטן או קטנה :

 ה <ח> נ״ י מחזיר (0 (ח) גרושתו צריכה לישכ
 שכעה נקיים:

. ובו סעיף אחד: ם י ל ו ת ם ב ג יי{ י צ ן  ל

 א א הכונם כתולה כועל כעילת מצוה
 (א) א נא](א) בוגומר כיאתו ופורש מיד נס גאפי,
 היא קטנה שלא (ב) הגיע ומנה לראות ולא ראתה
 דואפילו כדקה ולא מצאה דם טמאה נא] שמא

 ראתה טיפת דם כחרדל (ג) והיפהו שככת ורע:
ה ויש מקילין אס לא ראתה לס (הגהות מיימוני בשם איכא מ״ד) ג  ה

 ונהגו להקל אס לא גמר ביאה רק הערה בה ולא ראתה לס אבל
 אס בא עליה ביאה ממש צריך לפרוש ממנה אע״פ שלא ראתה לס (טור
 וב״י בשם רוב הפוסקים) ובעל נפש יחוש לעצמו שלא לשחוק בתינוקות.

 הוצריכה שתפסוק כטהרה י ותכדוק כל שכעה

 <ד> ני] זולא תתחיל גה למנות ב עד יום ה, לשימושה
 ונוהג עמה ככל דיני נדה לענין הרחקה חאלא שנדה
 גמורה אפור לו לישן על מטתה אפי, כשאינה כמטה

 התוספות בפרק קמא לכתובות לף ט׳ ל״ה מאי לאו כוי ח״ל א״נ כיון

 למתייחל ולאי בא עליה ללא מוקי אינש אנפשיה ואע״ג לגבי יבמה

 אמריכן 1 לעל שלשיס יוס מוקי אנפשיה רוב פעמיס לא מוקי אנפשיה

 אפילו שעה אחת כוי עכ״ל נמצא להאי חתן שלא בעל הוא נשתנה

 מטבע העולס ולא אמרינן שבשביל

 שנשתנה שעה אחת או ימיס אחליס

 יהיה כן לעולס אלרבה אמרינן כל זמן

 שאנו רואין שנשתנה הרי נשתנה

 ובזמן שאין רואין שנשתנה יחזור

 הלבר לטבע האלס שהוא רוב העולס

 ואין לך בו אלא חילושו ומחילושו לא

 ילפינן אלרבה יש ראיה להיפך ממה

 שכתבו התוספות הנ״ל לביבמה על

 שלשיס יוס מוקי אנפשיה ותו לא הרי

 להוחזק שלשיס יוס בזה שלא בא עליי

 ואפילו הכי אמרינן לאח״כ תקיף ליה

 ולא מעמיל נפשיה ה״ה נמי הכא

 לאין לך בו אלא חילושו על כן נראה

 לי כלברי האוסרין כמשמעות לשון

 התלמול לאין היתר רק כשבעל ואין

 זה בכלל המחמיר תע״ב אלא לין גמור

 הוא שצריך שמירה: <ח> מחזיר

 גרושתו כר. נראה לאס עבר וכנס

 תוך זמן לאין צריך שמירה כיון לכבר

 בעלה כשהיתה אשתו בפעס הראשון

 לא תקיף יצריה עכשיו כל כך ואין

 צריך שמירה מ״ל: מעשה באלמנה

 אחת שהיה לה זמן מוגבל בתנאיס

 עס החתן שלה לנשואין אלא שהחתן

 אמר לה שאפשר שיקליס הנשואין

 וכן עשה והיא אמרה שסמכה על זה

 חידושי רע״ק
טו ר וכנס ת״ז ולא נקט בפשו ב ע . מדנקט הט״ז לדינא ב ה ר י מ  (מ״ז סק״ח) דא״צ ש
ת ביחוד היה נ״ל דהט״ז ר ת ו מ ר ז׳ נקיים וקודם הביאה פירסה נדה ד ח א כדין א ש  ת

ה פוסקים ל״צ ב ר ה ל ל רק בזה דתוך הז״ב מותר ביחוד כיון ד ק ה  לא סמך על סברתו ל

מ כתב על דברי ״ ל פ ת ר ביחוד אבל ה  לז״ב בזה מקילים ביחוד אבל בפירסה נדה אסו

ה וצ״ע ר י מ ת ופירסה נדה א״צ ש א ש  הט״ז אלו ולפ״ז אם בא עליה פ״א בזנות ואח״ב נ

ה וכ״כ עוד ר י מ ונת הט״ז דהכא אפילו בפירסה נדה א״צ ש  לדינא נראה דס״ל בכו

ה ולענ״ד ר י מ ר גרושתו תוך ז״ב או פירסה נדה א״צ ש י  שם להדיא בשם הט״ז דבמחז

: ז ״ ט ה  אין מוכח כן מ

 פתחי תשוכה
 כיון דהחמדה הראשונה היה על גוף זה ואין היצה״ר מתגרה מגוף זה לגוף אחר וכיון שנתחלף

. ן ט ) והמנהג ליקה ק ז ) : [ ש ״  בגוף אחר הוה חמדה חדשה לגמרי וצריכה שבעה נקיים ע

 עיי בסוף ספר באר שבע בקונטרס באר מים חיים סי׳ ט״ו שתמה על מנהג זה שאינו עפ״י

 הדין ובפרט מה שנהגו שאין לוקחים לשמירה לא קטן ולא קטנה רק דאם הכלה שוכבת אצל

. עבה״ט בשם ט״ז דאם עבר וכנס כוי ו ת ש ו ר ) ג ח  בתה הכלה דזה איסור גמור ע״ש : (

 תורת
 נלה רק גבי גר וגיורת ליש כמה נפקותות ללינא וכמבואר בהל׳ גריס:
 ש והמחמיר תע״ב. עיין בט״ז שכתב למלינא יש להחמיר והשייך בנה״כ
 מפקפק על לבריו ועיין בשייך שכתב לעכשיו שמנהג שלא לבעול רק אחר ב׳ או
 ג׳ ימיס אע״פ שהוא מנהג של שטות ונכון לבטלו מ״מ אס פרסה נלה ולאי
 לצריך שימור להאי ללא בעל לא משוס כבישת יצר הרע אלא מפני המנהג וכן
 נוהגי! להצריך שימור: נח] והמנהג ליקח קטן וכר קטנה. וכתב בשייך עייל
 סימן שמ״ב כתבתי בשס הב״ח לצ״ל שיולעין טעס ביאה ושאין מוסרי! עצמן
 לביאה עכ״ל וראיתי בב״ח שס שלמל לבר זה ממה שאיתא כן באבן עזר סימן
 כ״ב אבל באמת אין ראיה משס כלל ללוקא להתיחל עס אשה אחרת אסור אא״כ

 ווו מותר לו לישן כאותה מטה לאחר שעמדה מאצלו ואפי, כםדיז שהדם עליו:
 וספרה שבעה נקייס וטבלה ובא

 עליה נ״ל לאע״פ שהאלמנה עשתה שלא כלין כיון שלא היה לה בירור על הקלמת החתונה על שבא החתן וכנסה תיכף נמצא שבשעה שהתחילה ללעת

 הבירור נתחלש החימול וצריכה לחזור ולמנות ז׳ נקייס מכ״מ כיון שכבר עברה ועשתה כן אין להפרישם מכח זה וראיה ממה שני סי׳ קצ״ו סעיף י״ב

 אס טעתה וטבלה כוי שתמתין ו׳ עונות ותטבול וכל שכן כאן לחשש חימול אינו אלא מלרבנן כמ״ש תחילת הסימן2 ועמ״ש סוף סי׳ קצ״ו:

ג (א) וגומר גיאתו. פי׳ באבר חי כך כתב הטור והיינו אע״פ שהיתה רואה לס בשעת אותו תשמיש: <ב> הגיע זמנה לראות צ  ה

 ולא ראתה. ובטור כתוב כאן ואפילו היא בוגרת שכלו בתוליה כוי והוקשה לב״י מאי אפילו בוגרת אלרבה בבוגרת יש לתלות טפי בלס

 נלה כיון שאין לה לס בתוליס ונראה ללא קשה מילי לכוונת הטור ללממו תרי רבותות האחת אף אס בולאי הוא לס בתוליס ולא לס נלה כגון

 לא הגיע זמנה ולא ראתה אפייה מחמירין לאתי למטעי בין לס ללס ואח״כ קמשמע לן לל״ת לוקא היכא שברור שרואה לס בתוליס ראוי

 להחמיר משוס אתי למטעי אבל אס אין ברור שראתה כלל אפילו לס בתוליס למה נחמיר בה שנאמר שצריך לפרוש מיל כיון שעליין לא ברור

 לו שראתה למה נחמיר בחנס בזה וא״כ כשהיא בוגרת שכלו בתוליס שלה לא יפרוש לזה קאמר לאפייה יחמיר בזה לשמא ראתה והוא לא ילע מזה

 ואח״כ אמר אפילו אס בולאי הוא שלא ראתה להיינו שבלקה עצמה מכל מקוס חיישינן שחיפהו שכבת זרע והלבריס ברוריס ולא כמו שכתב מו״ח

 ז״ל להיפוך שורות יש כאן אלא הלבריס כהלכתן וכסלרן: (ג) וחיפהו שכגת זרע. הא להוצרך כאן לזה ולא אמר כמו שאמר ריש סימן

 (קצ״ג) נקצ״ב] לענין חימול ולא הרגישה בו יש לומר להתס היא הולכת אנה ואנה ובולאי אין שייך לבקש בשוס מקוס אס יצא ממנה לס משא״כ כאן

 שהיא שוכבת במטה ואפשר לראות אס יש בסלין שתחתיה לס לזה הוצרך לומר שמא נתחפה בשכבת זרע ובפרישה 3 לחק עצמו בחנס בזה : <ד> ולא

 תתחיל למנות עד יום ה׳ כר. מצאתי בשס מהר״ל מפראג4 לאע״פ להשתא נהוג עלמא להנלה מתחלת למנות מיוס הששי כמבואר סי׳ קצ״ו

 מ״מ במתחלת למנות אחר ביאה ראשונה של בתוליס מתחלת למנות מיוס ה׳ וכן הורה הלכה למעשה ועיין סי׳ קצ״ו סעיף י״א מה שכתבתי בזה :

 חידושי רע״ק כיאור הגר״א
 ביומא י״ח ב׳ בשם ה״ר יוסף): (ואין לחלק בזה בין בחור לאלמן. כן משמע מדברי התוס׳

ש ״ ש מ ר פ מ . ש ר ות כ א] וא״צ להי י  דיבמות שם וש״פ ועבתוס׳ יומא י״ח ב׳ ד״ח יחודי): [

ש שם : ״ א ר ע ש וי״א כו׳ ו ״ ש והיא ה ר פ ד מ ״ ב א ר ר אבל ה מ א  והיא בין כו׳ או ק

ש ושם : [ב] אפילו ״ ד ע ״ ב א ר ה ש וש״פ דלא כ ״ א ר ה . ת״ה ו ו ת א י ] וגומר ב א ג [ צ  ק

י שם ד״ה הלכה כו׳ וכ״כ כל הפוסקים דאכולה מתני׳ קאי ״ ש ר . ע ר  היא כ

ר כל ההיא כו׳ ר׳ ינאי ערק כו׳ מ ל א א ו מ ש שם ש ״ א ר רושלמי והביאו ה  והוכיחו כן מי

ש ס״ד ב׳ דאם ״ ש מ ה כ ת א . דודאי ר ר ה כ ק ד ] ואפילו ב ג ] : י ״ ב ב ע ם ו ״ ב מ ר ה  ודלא כ

. ע״ל סי׳ קצ״ו סי״א : ר ] ולא כ ד ] : ׳ ו ל כ א ו מ י ש  איתא כו׳ שאנ

 כאר היטכ
 מחלש ע״ש ועי בתשובת ש״א סימן ע״ה): (ה) שימור. להא חזינן ללא תקיף
 יצריי כיון שלא בא עליה על השתא ומ״ש רמ״א והמחמיר תע״ב כ׳ הט״ז לאין
 זה בכלל המחמיר אלא לין גמור הוא לצריך שמירה והשייך כתב להאילנא שהמנהג
 שלא לבעול רק אחר ב׳ או ג׳ ימיס אחר הנשואין אע״פ שהוא מנהג של שטות
 ויש בו איסור ונכון לבטלו מכמה טעמיס מ״מ כיון שהמנהג כך א״כ אס פירס׳
 נלה ולאי לצריך שימור להא ללא בעל תחלה היינו משוס המנהג וכן נוהגי! להצריך שימור בכה״ג עכ״ל: (0 לאלמן. לל״ת לבאלמן שבעל כבר לא תקיף
. כלומר לגס בבתולה אחר שבעל בעילת מצוה מותר לייחל אע״פ שלא ראתה לס נלות ללס בתוליס חמיר ליה כמו לס נלות. שייך: ר  יצריי קמ״ל: או בתולה כ
 (ז) קטן. כתב הב״ח לצ״ל שיולעיס טעס ביאה ושאין מוסרי! עצמן לביאה: (ח) גרושתו. כתב הט״ז נראה לאס עבר וכנס תוך זמן לא״צ שמירה כיון
 לכבר בעלה כשהיתה אשתו בפעס הראשונה לא תקיף יצריי עכשיו כ״כ וכתב עול מעשה באלמנה אחת שהיה לה זמן מוגבל בתנאיס עס החת! שלה לנשואי!
 אלא שהחתן אמר לה שאפשר שיקליס הנשואין וכן עשה והיא אמרה שסמכה ע״ז וספרה ז׳ נקייס וטבלה ובא עליה נ״ל לאע״פ שהאלמנה עשתה שלא כלי! כיון
 שלא היה לה בירור על הקלמת החתונה על שבא החתן וכנסה תיכף נמצא שבשעה שהתחילה ללעת הבירור נתחלש החימול וצריכה לחזור ולמנות ז׳ נקייס מ״מ כיו! שכבר

 עברה ועשתה כן אין להפרישה מכח זה וראיה מסימן קצ״ו סעיף י״ב באס טעתה וטבלה כוי ע״ש עכ״ל:
ג (א) וגומר. אע״פ שהלס שותת ויורל וה״ה למותר לו לפרוש באבר חי וא״צ להמתין על שימות האבר. כן הסכימו הפוסקיס וללא כהראב״ל עכ״ל השייך:(5) למנות. צ  ק

 השלמים
 בקטנה שאינה מוסרת עצמה לביאה לבמוסרת עצמה לביאה אסור מטעס לאסור
 לאיש א׳ להתייחל עס שתי נשיס משא״כ כאן אפשר לאף במוסרת עצמה לביאה
 מותר ללא חיישינן שישכב אצלה כיון שאשתו הנכנסת לחופה עמו ואשתו משמרת
 כמבואר בא״ע שס אף ליש לחלק מ״מ אין ראיה משס וק״ל: נט] מחזיר גרושתו
 צריכה לישב ז״נ. ונראה דה״ה אס גרשה כשהיא מעוברת והחזירה ג״פ צריפה לישב
 שבעה נקייס לאף למעוברת היא בחזקת מסולקת מלמיס מ״מ חיישינן שמא מחמת
 חימול ראתה כמו בקטנה בר״ס זה ומבואר לעיל ס״ס קפ״ט לקטנה עליפה ממעוברת
 ואס עבר וכנסה תוך הזמן כתב הט״ז לאינה צריכה שמירה כיון שכבר בעלה :
ג נא] שמא ראתה טיפת דם כחרדל וחיפהו ש״ז. הא ללא כתב גס כן צ  ק

 יבמות קיא, ב.
 ס״ק אי.
 אות הי.

 בהגהות הטור סימן
 קצ״ו.
 ד, א.

 נתיב כ״ו ח״ד רכד,
 ב.

 כתובות פ״א סימן
.  טי

 ס״ק טי.
 בעדי הנפש שער

 הפרישה.
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 לבוש יורה דעה סימן קצב 

 

 סעיף ג 

ואם קבעו יום מוגבל לחופה והכינו הכל לחופה ונזדמן שנדחה הנשואין, אף על פי שכבר ישבה וספרה  

ז' נקיים כהלכתן, כשיחזרו ויתפשרו לחזור ולהכין לחופה יום אחד מוגבל, צריכה לחזור ולישב ז' נקיים  

ות החופה  אחרים סמוך לזמן האחר, אף על פי שבדקה תמיד עצמה בימים שבנתיים, לא מהני לעש 

פתאום ולהיבעל עד שתחזור ותספור ז' נקיים כהלכתן כראשונים כמו שכתבתי למעלה. ונראה לי אפילו  

אם מתחלה כשדחו החופה מיום הראשון אחר שהכינו לה והתנו מיד וקבעוה ליום אחר מיוחד ומוגבל  

ב ז' נקיים אחרים, שכיון  אפילו לא הרחיקה רק יום או יומים וכל שכן יותר, אפילו הכי צריכה לחזור וליש

שהסיחה דעתה מזמן הראשון חוזר החימוד להתעורר פעם שנית סמוך לזמן האחרון. ועוד נראה לי  

אפילו לא נדחה הזמן אלא נתחלף החתן, וכמעשה שהיה שהעמידו את החופה וסירב החתן ולא רצה  

תוך כך אמרו לאחר שיקח  ללכת לחופה מחמת שלא השלימו לו נדונייתו ובאו מתוך כך לריב וקטט, וב

הוא הנדוניא וילך תחת החופה מיד ונתרצה האחר, ואמרו הדבר לכלה ונתרצתה גם היא, ומיד באותה  

שעה הוליכום לחופה והכניסום לאותה החופה המוכנת ועומדת היתה, והכלה כבר היא ישבה ז' נקיים  

אחרות לחתן    ואמרתי שצריכה לחזור ולישב ז' נקייםוהיתה מוכנת לטבול באותה לילה לחתן הראשון.  

והימים הראשונים יפלו, ואין להם עסק לזה החתן וצריכה    נתחדש החתן נתחדש החימוד זה, כי אמרתי  

 שבעה נקיים מחדש, נראה לי. 

 חוות דעת ביאורים סימן קצב

ידוע,    )ה(  זמן אחר  ]ו[ מסיק דאם בשעת דחיית הנשואין קבעו על  )ג'(  אם דחו הנשואין. בט"ז ס"ק 

שאינה צריכה להמתין ז' נקיים, ע"ש. ונראה דדוקא כשקבעו על זמן קרוב קבוע, דהיינו באופן שלא  

, באופן שצריכין למירמי  על זמן רחוק נתבטל הכנת הנשואין ואין צריכים הכנה חדשה, אבל אם קבעו  

שיכרא באסינתא מחדש על הנשואין שנקבעו מחדש, נראה דודאי צריכה לישב ז' נקיים מחדש מיום  

שמתחילין למירמי שיכרא באסינתא על הנשואין שנקבעו שנית, דאין שום סברא דאם קבעו הנשואין  

ב הט"ז, דאם כבר נתרצה  מחדש עד אחר י"ב חודש שלא תהיה צריכה להמתין אחר כך, ופשוט. עוד כת

עם חתן שני, אף שחזרה ונתרצה עם החתן הראשון דצריכה להמתין ז' נקיים, כיון דאפסקה אחר וכו'.  

לא   אפילו  דבלאו הכי  רודפין אחריה,  צד החתן הראשון  עם החתן השני היה  ומיירי שבשעת הריצוי 

 אפסקה אחר צריכה ז' נקיים מחדש, כמו שכתב לעיל: 

כשיתפשרו. בש"ך ס"ק ו' ]כתב[ חיישינן דלמא לא אסקה אדעתה שתהא נזהרת יפה בבדיקתה כו'.   )ו( 

הלשון תמוה, דהא אפילו עברו עליה כבר ז' ימים דאז שוב מותרת בלא בדיקה בדיעבד, כמו שכתב  

הרב בהג"ה לעיל ]סעיף ב[, ואפילו הכי צריכה ז' נקיים מחדש. אלא עיקר הטעם הוא דנתעורר לה  

ימוד חדש, דאפילו בדיקה לא מהני. ועיין פירושו בשו"ת משאת בנימין. עוד כתב הש"ך ואי בדקה  ח

עצמה באותה שעה כו'. לא ידעתי בדיקה זו מה טיבה, כיון דלא נתעורר חימוד חדש, וכן עמא דבר  

 שאינה צריכה בדיקה כשהיה באותו מעמד: 

 ערוך השולחן יורה דעה סימן קצב סעיף יג 

דבר פשוט הוא שאם ביום החופה נתהוה מחלוקת בין הצדדים וביטלו השידוך אף על גב שאח"כ אחר  

יומים חזרו ונתרצו הוי חימוד חדש ובטלו הקודמים וצריכה טבילה ונקיים מחדש אבל אם לא   יום או 

ידוך  בטלה לגמרי אלא שנעשה מחלוקת מפני נדוניא או מפני שארי פרטים והחתן אומר שאינו רוצה הש 

וצד הכלה רודפים אחריו וחזר החתן ונתרצה אף אם נמשך יום או יומים א"צ נקיים מחדש דלא אסחה  

השידוך וצד החתן רודפים אחריה וחזרה    כשהכלה אמרה שמבטלתדעתה ]שם[ ויראה לי דאם להיפך  

אם גמרה באמת בלבה מקודם לבטל השידוך ולכן אם אומרת שלא רצתה    דהוי חימוד חדש ונתרצתה  

 באמת בביטולו אלא עשתה כן כדי להוציא ממנו איזה דבר לטובתה נאמנת ]נ"ל[: 
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